John Locke

Ein Versuch
uber den menschlichen Verstand

(An essay concerning human understanding)

Gleich wie du nicht weisst den Weg des
Windes, und wie die Gebeine im Mutterleibe
bereitet werden, also kannst du auch Gottes
Werk nicht wissen, das er thut tiberall.

Prediger Salomo, Kap. 11, v. 5.

Wie schon 1st es, lieber sein Nichtwissen
einzugestehen, als Dergleichen herauszu-
schwitzen und sich selbst zu missfallen.

Cicero, Ueber die Natur der Gotter, Buch I.
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Widmung

Dem Ehrenwerthen Thomas,
Grafen von Pembroke u. Montgommery.

Mein Lord!

Diese Schrift ist unter Ihren Augen entstanden und
wagt sich auf Ihr Geheiss in die Welt; sie kommt
wegen des Schutzes, den Sie ihr vor mehreren Jahren
zugesagt haben, in Folge eines gewissen natiirlichen
Rechts zu Thnen. Es geschieht nicht, weil etwa ein
dem Buche vorgesetzter Name, sei er auch noch so
gross, die darin enthaltenen Fehler verdecken konnte;
denn gedruckte Sachen miissen durch ihren eigenen
Werth oder durch die Meinung der Leser stehen und
fallen; indess kann die Wahrheit sich nichts Besseres
wiinschen, als einen vorurtheilsfreien Horer, und die-
sen kann mir Niemand mehr als Eure Lordschaft ge-
wahren, der, wie allbekannt, mit ihr bis in ihre ge-
heimsten Tiefen vertraut geworden ist. [hre Untersu-
chungen auf den hochsten und allgemeinsten Gebieten
des Wissens sind, wie Jedermann anerkennt, weit
iber das gewohnliche Bereich und iiber die bekannten
Methoden hinausgegangen; deshalb wird Thre Auf-
nahme dieser Schrift und Ihre Billigung meiner



Locke: Versuch tiber den menschlichen Verstand

Absicht sie wenigstens davor bewahren, dass sie an-
gelesen verdammt wird; vielmehr wird man dann sich
zu einer Priifung ihres Inhaltes entschliessen, wahrend
ohnedem sie vielleicht nicht der Beachtung werth ge-
halten worden wire, weil sie von der betretenen Heer-
strasse etwas abgeht.

Der Vorwurf der Neuheit gilt bei allen Denen als
eine schwere Schuld, die den Kopf eines Menschen
wie 1hre Perticken beurtheilen; ndmlich nach der
Mode, und die nichts, als die angenommenen Lehren
fiir wahr gelten lassen. Die Wahrheit hat bei ihrem er-
sten Erscheinen kaum je und irgendwo die Stimmen
fiir sich gehabt; neue Meinungen gelten immer als
verddchtig, und man widerspricht ithnen, blos weil sie
noch nicht gemeingiiltig sind. Allein die Wahrheit
bleibt gleich dem Golde nicht weniger sie selbst, weil
sie frisch aus dem Schacht gehoben worden ist. Die
Probe und Priifung soll ihren Werth bestimmen, aber
nicht eine alte Mode, und selbst wenn sie noch unter
keinem offentlichen Stempel umlauft, so kann sie
trotzdem so alt sein, wie die Natur selbst, und ist si-
cherlich deshalb nicht weniger acht.

Eure Lordschaft konnte einen grossen und tiberzeu-
genden Beweis dazu liefern, wenn Sie das Publikum
mit einigen von den weiten und umfassenden Ent-
deckungen erfreuen wollten, die Sie in Bezug auf bis-
her unbekannte Wahrheiten gemacht haben. Denn



Locke: Versuch tiber den menschlichen Verstand

bisher sind es nur Wenige, denen Sie Etwas davon
mitgetheilt haben. Dieser Grund allein geniigte mir,
auch wenn keine weiter vorhanden waren, Ew. Lord-
schaft diesen Versuch zu widmen. Sollte er mit den
Theilen jenes hohen und weiten Systems der Wissen-
schaften libereinstimmen, von welchen Sie einen so
neuen, genauen und lehrreichen Auszug gemacht
haben, so ist es Ruhmes genug flir mich, wenn Sie
mir die 6ffentliche Erklarung gestatten, dass ich auf
Gedanken gekommen bin, die von den Thrigen nicht
ganz abweichen. Sollte dies durch Thre Ermuthigung
der Welt bekannt werden, so wird dies hoffentlich
Ew. Lordschaft selbst jetzt oder spéter weiter flihren,
und Sie gestatten mir zu sagen, dass Sie hier der Welt
ein Angeld auf ein Werk geben, was, wenn sie es er-
tragen kann, deren Erwartungen nicht tauschen wird.
Dies zeigt, welches Geschenk ich Thnen hier iiber-
reiche; genau ein solches, wie ein Armer es seinem
reichen und grossen Nachbar giebt, der den Strauss
von Blumen oder Friichten gern annimmt, obgleich er
selbst eine Fiille davon in grosserer Vollkommenheit
besitzt. Werthlose Dinge werden werthvoll, wenn sie
als die Gaben der Ehrfurcht, Hochachtung und Dank-
barkeit auftreten; diese Gefiihle fiir Ew. Lordschaft zu
hegen, baten Sie mir so gewichtigen und besondern
Anlass gegeben, dass, wenn diese Gefiihle einen ihrer
Grosse entsprechenden Werth der sie begleitenden
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Gabe gewiahren Konnten, ich in Wahrheit mich riih-
men konnte, Thnen das reichste Geschenk zu machen,
was Sie je empfangen haben. Jedenfalls habe ich die
Pflicht, jede Gelegenheit zum Anerkenntniss der lan-
gen Reihe von Gunstbezeugungen aufzusuchen, die
ich von Thnen empfangen habe; Gunstbezeugungen,
die schon an sich gross und bedeutend, es doch weit
mehr durch die Geneigtheit, Sorgfalt, Freundlichkeit
und andere verbindliche Nebenumstiande wurden, von
denen sie stets begleitet waren. Zu Alledem sagen Sie,
was denselben den hochsten Werth und Reiz giebt,
dass Sie mich Threr fernem Achtung wiirdigen und mir
Ihr Andenken, ich hitte beinah gesagt, Ihre Freund-
schaft bewahren wollen. Thre Worte und Handlungen
zeigen dies bei allen Gelegenheiten, selbst Andern,
wenn ich nicht gegenwartig bin; so dass ich ohne Ei-
telkeit es, sagen darf, da Jedermann es weiss; ja es
wiirde unhoflich sein, wenn ich nicht anerkennen
wollte, was so viele Zeugen und jeder Tag mir sagen,
wie sehr ich Ew. Lordschaft dafiir verpflichtet bin. Ich
wollte, IThre Worte konnten meiner Dankbarkeit so
beistehen, wie sie mich von meinen grossen Ver-
pflichtungen gegen Ew. Lordschaft iiberzeugen. Ich
wiirde sicherlich tiber den Verstand schreiben, wenn
ich auch keine Verpflichtungen hitte; allein ich bin
durchdrungen von denselben und benutze diese Gele-
genheit, um der Welt zu zeigen, wie sehr ich sein soll
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und bin
Mein Lord
Eurer Herrlichkeit
unterthanigster und gehorsamster Diener
John Locke.

Dorset-Hof, den 24. Mai 1689.
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Ein Brief an den Leser

Lieber Leser!

Ich lege hier in Thre Hand eine Arbeit, die mir in
freien und schweren Stunden eine angenehme Zer-
streuung gewahrt hat; wenn sie so gliicklich ist, auch
Ihnen eine solche fiir einige Stunden zu gewihren,
und wenn das Lesen der Schrift Thnen nur halb so viel
Vergniigen macht, als mir das Schreiben derselben, so
diirfte Ihr Geld so wenig, wie meine Miihe schlecht
angewendet sein. Nehmen Sie dies nicht als eine
Empfehlung meines Werkes; weil mir seine Herstel-
lung Freude gemacht hat, so glauben Sie deshalb
nicht, dass ich nun, nachdem es fertig ist, ganz davon
eingenommen wire. Wer mit Falken die Lerchen und
Sperlinge jagt, hat dasselbe Vergniigen, aber weniger
Miihe, als Der, welcher die Falken zu edlerer Jagd
verwendet, und man kennt den Gegenstand dieser Ab-
handlung, den Verstand, nur wenig, wenn man nicht
weiss, dass er nicht blos das oberste Vermogen der
Seele ist, sondern sein Gebrauch auch ein grosseres
und bestindigeres Vergniigen als alles Andere ge-
wiahrt. Seine Forschungen nach Wahrheit sind eine
Art Jagd, wo schon die Verfolgung allein einen
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grossen Theil des Vergniigens ausmacht. Jeder
Schritt, den die Seele in ihrer Anndherung zu der Wis-
senschaft thut, fiihrt zu einer Entdeckung, die, wenig-
stens zur Zeit, nicht blos neu, sondern auch die beste
ist.

Der Verstand urtheilt, gleich dem Auge tiber die
Gegenstinde nur nach seinem eignen Gesicht; was er
entdeckt, muss ihm deshalb Freude machen, und was
thm entgeht, kann ihn nicht betriiben, weil es ihm un-
bekannt bleibt. Wer sich tiber den Almosenkorb erho-
ben hat und nicht blos trige von den Brosamen erbet-
telter Meinungen lebt, sondern es unternimmt, durch
eignes Denken die Wahrheit zu finden und zu verfol-
gen, wird (was er auch erlangt) die Zufriedenheit des
Jagers empfinden; jeder Zeitpunkt in ihrer Verfol-
gung, wird seine Miihe mit einer Freude lohnen, und
er wird mit Recht seine Zeit nicht fiir schlecht ange-
wendet halten, selbst wenn er eben nichts Grosses er-
langt haben sollte.

Dies, geehrter Leser, ist der Genuas Derer, welche
thre Gedanken loslassen und ihnen schreibend nach-
folgen; Sie brauchen sie nicht zu beneiden, denn sie
bieten Thnen Gelegenheit zu gleichem Genuss, wenn
Sie nur bei dem Lesen von Threm eigenen Denken
auch Gebrauch machen wollen. Sind die Gedanken
Thre eignen, so nehme ich Bezug darauf; sind sie aber
in Vertrauen von Andern angenommen, so kommt es
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auf sie wenig an, da sie nicht die Wahrheit, sondern
niedrigere Absichten verfolgen, und man sich um das,
was gesagt wird, nicht zu bekiimmern braucht, wenn
es blos Andern nachgesprochen wird. Wenn Sie selbst
urtheilen, so weiss ich, dass Sie ehrlich urtheilen, und
dann soll mich kein Tadel betriiben oder verletzen.
Diese Abhandlung enthélt allerdings nichts, von des-
sen Wahrheit ich nicht voll iiberzeugt wire; allein ich
kann mich doch irren, wie Sie, und ich weise, dass
dieses Buch steht und fallt nicht nach der Meinung,
die ich, sondern die Sie davon haben. Finden Sie
wenig Neues und Belehrendes darin, so werden Sie
mich deshalb nicht tadeln. Es ist nicht fiir Die be-
stimmt, welche den Gegenstand schon bemeistert
haben und mit ihrem Verstande vollstindig bekannt
sind; sondern ich habe mich damit selbst und einige
Freunde, die anerkannten, dass sie noch nicht genti-
gend mit ihm bekannt seien, unterrichten wollen.
Schickte es sich, Sie mit der Entstehung dieses Bu-
ches zu unterhalten, so wurde ich sagen, dass flinf bis
sechs Freunde sich in meinem Zimmer einzufinden
pflegten und bei der Besprechung ganz andrer Dinge,
als die hier behandelten, sich bald durch Schwierig-
keit gehemmt sahen, die von allem Seiten sich erho-
ben. Nachdem wir ins viel gemiiht, und doch der Lo6-
sung der Zweifel, die uns bedringten, nicht niher
kamen, fiel mir ein, dass wir wohl einen falschen Weg
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eingeschlagen hatten, und dass vor Beginn solcher
Untersuchungen man seine eignen Fahigkeiten priifen
und sehen miisste, welche Dinge sich zu einer Be-
schaftigung fiir den Verstand eignen. Ich sagte dies
der Gesellschaft; man stimmte mir bei und beschloss,
dies zuerst in Untersuchung zu nehmen. Einige Ge-
danken, die ich eilig und roh iiber diesen von mir bis-
her unbeachteten Gegenstand bei der nichsten Zusam-
menkunft vorbrachte, gaben den ersten Anlass zu der
vorliegenden Untersuchung. So wurde das Werk aus
Zufall begonnen und auf Bitten fortgesetzt; in einzel-
nen Stiicken ohne Zusammenhang niedergeschrieben,
und nach langen Pausen der Vernachldssigung wieder
ausgenommen, wie es meine Stimmung oder die Um-
stinde gestatteten; zuletzt wurde es an einem einsa-
men Ort, wohin ich meiner Gesundheit wegen mich
zuriickziehen musste, in seine gegenwartige Ordnung
gebracht.

Diese Unterbrechungen in der Abfassung vorlie-
gender Schrift haben neben andern die beiden Fehler
zur Folge gehabt, dass bald zu viel, bald zu wenig in
ithr gesagt worden ist. Wenn der Leser finden sollte,
dass Etwas fehlt, so werde ich mich freuen, dass das
von mir Gegebene thn wiinschen lasst, ich mochte
weiter gegangen sein; scheint es ihm aber zu viel, so
tragt der Gegenstand die Schuld, denn als ich die
Feder ansetzte, glaubte ich Alles liber den Gegenstand
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auf einen Bogen bringen zu konnen; allein je weiter
ich kam, desto grosser wurde die Aussicht; neue Ent-
deckungen fiihrten mich immer weiter, und so ist das
Buch unvermerkt zu seinem jetzigen Umfange ange-
wachsen. Vielleicht hitte es gedriangter gehalten wer-
den konnen; ja die stiickweise und oft lange unterbro-
chene Abfassung desselben mag zu manchen Wieder-
holungen gefiihrt haben. Indess bin ich jetzt, offen ge-
standen, theils zu trage, theils zu beschéiftigt, um es
abzukiirzen.

Ich weiss wohl, dass ich meinen Ruhm wenig be-
denke, wenn ich es so wissentlich mit einem Fehler in
die Welt schicke, der den verstindigen Lesern, die
immer am eigensten sind, misfallen kann; allein wenn
die Tragheit sich immer mit einer Entschuldigung zu
beruhigen weiss, so wird man es verzeihen, wenn sie
auch bei mir, der ich einen guten Theil davon besitze,
die Uberhand behalten hat. Ich erwihne deshalb nicht,
dass derselbe Begriff vermoge seiner verschiedenen
Beziehungen fiir den Beweis oder die Erldauterung ver-
schiedener Theile einer Darstellung nothwendig oder
niitzlich werden kann, und dass dies hier mehrfach der
Fall gewesen ist; indess will ich gern gestehen, dass
ich oft aus einem ganz andern Grunde bei einem Ge-
genstande lange verweilt und ihn in verschiedener
Weise ausgedriickt habe. Ich veroffentliche ndmlich
diesen Versuch nicht zur Belehrung von Méannern von
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schneller Fassungskraft und weitem Blick; solchen
Meistern gegeniiber bin ich selbst nur ein Schiiler,
und ich warne sie deshalb im Voraus, dass sie hier
nicht mehr erwarten, als was ich aus meinen eignen
groben Gedanken gesponnen habe, und was fiir Leute
meiner Art passt. Diesen ist es vielleicht nicht unan-
genehm, dass ich mir Miihe gegeben habe, manche
Wabhrheiten ihrem Denken fassbarer und vertrauter zu
machen, welche durch herrschende Vorurtheile oder
durch die grosse Allgemeinheit der Begriffe schwer
fassbar sind. Manches musste nach allen Seiten ge-
wendet werden, und sind Begriffe neu, wie es manche
fiir mich gewesen, oder ungewdohnlich, wie es Andern
scheinen wird, so geniigt ein einfacher Blick nicht, um
thnen Eingang in Jedermanns Verstande zu verschaf-
fen und sie da klar und dauernd einzupragen. Mancher
wird an sich selbst oder an Andern schon bemerkt
haben, dass das, was bei der einen Art des Vertrags
dunkel blieb, durch eine andere Art klar und verstand-
lich wurde; obgleich hinterher beide Arten sich wenig
unterschieden zeigten und es auffallen konnte, dass
man die eine weniger, wie die dndere verstanden
hatte. Indess macht nicht jede Sache den gleichen Ein-
druck auf Jedermann. Der Verstand ist bei dem Men-
schen ebenso verschieden, wie der Gaumen, und wer
da glaubt, dass dieselbe Wahrheit bei Jedem in
derselben Kleidung die gleiche Aufnahme finden



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 13

miisse, miisste auch glauben, Jedermanns Geschmack
mit derselben Art zu kochen treffen zu konnen. Das
Gericht kann dasselbe und nahrhaft sein, und doch
schmeckt es nicht Jedem gut, und selbst fiir eine star-
ke Leibesverfassung muss es oft anders zubereitet
werden, wenn es verzehrt werden soll. In Wahrheit
haben Die, welche mir riethen, die Schrift zu verof-
fentlichen, auch deshalb gerathen, sie so, wie sie ist,
zu veroffentlichen, und nun, nachdem ich sie einmal
aus der Hand gegeben, mochte: ich wenigstens, dass
sie auch von Jedem, der sie zu lesen sich die Miihe
nimmt, verstanden wiirde. Ich selbst habe so wenig
Gefallen an dem Gedrucktwerden, dass ich, wenn ich
nicht erwartete, dieser Versuch werde Andern dhnli-
chen Nutzen wie mir selbst bringen, ihn nur den weni-
gen Freunden mitgetheilt haben wiirde, die ihn zu-
nachst veranlasst hatten. Da ich also mochte, dass der
Druck der Schrift soviel Nutzen, als moglich, brachte,
so schien es mir nothig, das, was ich zu sagen habe,
fir alle Arten von Lesern so laicht und fasslich als
moglich zu machen. Deshalb will ich lieber, dass
Leser von Scharfsinn und schneller Fassungskraft sich
iber meine Langweiligkeit bei einzelnen Punkten be-
klagen, als dass die, welche an schwierigen Untersu-
chungen nicht gewohnt oder in Vorurtheilen befangen
sind, meine Meinung missverstehen oder gar nicht
verstehen.
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Man tadelt es vielleicht als eine grosse Eitelkeit
oder Dreistigkeit, wenn ich mir herausnehme, unser
kluges Zeitalter zu belehren; denn darauf lauft es wohl
hinaus, wenn ich hoffe, dass die Veroffentlichung die-
ses Versuches fiir Andere niitzlich sein werde. Offen
gestanden, scheint es mir indess mehr nach Eitelkeit
oder Anmassung zu schmecken, wenn man mit erkiin-
stelter Bescheidenheit seine eignen Schriften fiir
werthlos erklirt, ab wenn man ein Buch aus einem an-
dern Grunde ver6ffentlicht; denn es ist eine Verlet-
zung der dem Publikum schuldigen Achtung, wenn
man Biicher druckt, und deshalb auf Leser derselben
hofft, obgleich sie nichts Niitzliches fiir sich darin fin-
den sollen. Sollte auch nichts Gutes in diesem Ver-
such enthalten sein, so war doch meine Absicht hier-
auf gerichtet, und diese gute Absicht mag die Werth-
losigkeit des Geschenkes entschuldigen. Dies ist es
auch, was mich trosten wird, im Fall die Kritiker
mich tadeln sollten, was ich, da es bessern Schriftstel-
lern so ergangen, wohl zu erwarten habe. Die Grund-
satze, Begriffe und der Geschmack der Menschen sind
so verschieden, dass man schwerlich ein Buch finden
wird, was Allen gefallt oder Allen missfillt. Ich
weiss, dass das jetzige Zeitalter nicht das schwichste
an Wissen ist, und dass es deshalb nicht leicht zu be-
friedigen ist. Wenn ich nicht das Gliick habe, zu ge-
fallen, so braucht doch auch Niemand sich durch mich
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fuir beleidigt zu halten. Ich sage meinen Lesern offen,
dass diese Abhandlung urspriinglich nicht fiir sie, ein
Dutzend ohngefahr ausgenommen, bestimmt war, und
dass sie nicht zu diesem Dutzend gehdren. Will aber
Einer dariiber bose werden oder sich dartiber lustig
machen, so mag er es thun; ich selbst kann meine Zeit
besser als zu solcher Unterhaltung anwenden. Ich
habe wenigstens immer aufrichtig die Wahrheit und
den Nutzen angestrebt, wenn auch vielleicht in sehr
einfacher Weise. Die Gelehrtenwelt hat jetzt ihre gro-
ssen Baumeister, deren méchtige Unternehmen zur
Beforderung der Wissenschaften der bewundernden
Nachwelt bleibende Denkmiler iiberliefern werden;
allein nicht Jeder kann ein Boyle oder ein Sydenham
sein, und in einem Zeitalter, welches Meister wie den
grossen Huygens und den unvergleichlichen Newron
und einige Aehnliche erzeugt hat, gereicht es schon
zur Ehre, wenn man als ein niederer Gehiilfe den
Boden ein wenig reinigt und den Schutt aus dem
Wege des Wissens fortraumt. Die Wissenschaften
waren sicherlich schon weiter vorgeschritten, wenn
die Bemiihungen geistreicher und fleissiger Manner
nicht so viel durch den gelehrten, aber nutzlosen Bal-
last sonderbarer, eitler oder unverstandlicher Aus-
driicke gehemmt gewesen wiren, die in den Wissen-
schaften eingefiihrt und zu einer solchen Kunst erho-
ben worden sind, dass die Philosophie, die doch nur
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in der wahren Erkenntniss der Dinge besteht, in guter
Gesellschaft und in der feinem Unterhaltung nicht
mehr beriihrt und behandelt werden kann. Schwan-
kende und bedeutungslose Ausdrucksweisen und
Missbrauch der Sprache haben so lange fiir Geheim-
nisse der Wissenschaft gegolten; schwere und falsch
angewendete Worte ohne Sinn haben so sehr das
Recht erlangt, fiir tiefe Gelehrsamkeit und erhabenes
Denken zu gelten, dass man jetzt weder den Redner
noch die Zuhorer davon iiberzeugen kann, wie damit
nur die Unwissenheit und die Hemmnisse des wahren
Wissens verdeckt werden. Wenn ich in dieses Heilig-
thum von Eitelkeit und Unwissenheit einbreche, so
leiste ich vielleicht dem menschlichen Verstande
damit einen Dienst, obgleich allerdings Wenige glau-
ben, dass sie durch Worte tduschen oder getduscht
werden konnen, oder dass die Sprache ihrer Sekte an
Fehlern leide, die untersucht und verbessert werden
miissen. Man wird daher hoffentlich mir verzeihen,
wenn ich im dritten Buche etwas lange bei diesem
Gegenstande verweilt, und versucht habe, ihn so klar
zu machen, dass weder das Alter des Uebels noch die
Macht der Mode Diejenigen noch ldnger entschuldi-
gen kann, welche sich nm den Sinn ihrer eigenen
Worte nicht kiimmern und die Bedeutung ihrer Aus-
driicke nicht untersucht haben wollen.

Man hat mir gesagt, dass der kurze Auszug,
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welcher von diesem Werke 1688 erschienen ist, von
Einigen, ohne ihn gelesen zu haben, verurtheilt wor-
den sei, weil die angebornen Ideen darin geleugnet
worden. Man schloss voreilig, dass, wenn diese ge-
leugnet wiirden, von den Begriffen der Geister und
dem Beweise fiir ihr Dasein wenig iibrig bleiben
konne. Wenn Jemand denselben Anstoss an dem Ein-
ginge dieser Abhandlung nehmen sollte, so wiinschte
ich wenigstens, dass er sie durchldse; dann wird er
hoffentlich iiberzeugt werden, dass die Beseitigung
falscher Grundlagen der Wahrheit nicht schadet, son-
dern niitzt; sie ist niemals so gefahrdet, als wenn sie
mit dem Irrthum gemischt oder darauf errichtet wird.

In der zweiten Ausgabe dieses Werkes habe ich die
folgenden Sitze hinzugefiigt: »Der Buchhéndler
wiirde es mir nicht vergeben, wenn ich von dieser
zweiten Ausgabe nichts sagte, die, wie er verspro-
chen, durch ihre Genauigkeit die vielen in der ersten
befindlichen Fehler wieder gut machen soll. Ich soll
auch erwahnen, dass sie ein ganz neues Kapitel tiber
die Dieselbigkeit enthilt, und mancherlei Zusétze und
Verbesserungen in andern Stellen. Sie betreffen nicht
immer neue Gegenstinde, sondern grosstentheils eine
Bestatigung fritherer Aeusserungen oder Erlauterun-
gen, um Missverstindnissen zuvorzukommen, aber
keine Abweichungen von frither Gesagtem, mit Aus-
nahme der im II. Buch, Kap. 21 gemachten
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Aenderungen.

Was ich iiber die Freiheit und den Willen geschrie-
ben habe, verdient nach meiner Meinung die mog-
lichst sorgfaltige Beachtung; denn diese Fragen haben
zu allen Zeiten die gelehrte Welt beschiftigt, und ihre
Schwierigkeiten haben die Moral und Theologie nicht
wenig in Verlegenheit gebracht; es sind Fragen, an
deren Klarheit die Menschheit auf das Hochste be-
theiligt ist. Eine genaue Untersuchung der Thatigkei-
ten der menschlichen Seele und der hierbei auftreten-
den Beweggriinde und Zwecke hat mich zu einer Aen-
derung meiner frithem Ansichten hierbei gefiihrt, wo-
nach der Wille bei allen freiwilligen Handlungen die
letzte Bestimmung behilt. Ich erkenne dies freimiithig
und bereitwillig ebenso an, wie ich ebenso in der er-
sten Ausgabe das aussprach, was mir damals das
Richtige zu sein schien; denn ich will lieber meine ei-
gene Meinung aufgeben, als einer andern entgegentre-
ten, sobald mir jene falsch erscheint. Ich suche nur die
Wabhrheit, und sie wird mir immer willkommen sein,
wenn und von wem sie auch kommen mag.

So bereitwillig ich indess meine Ansicht aufgebe
oder von frither Gesagtem zurticktrete, wenn der Irr-
thum mir dargelegt wird, so muss ich doch gestehen,
dass ich nicht so gliicklich gewesen bin, einiges Licht
aus den Entgegnungen zu entnehmen, die mein Buch
sonst erfahren hat; ich habe in keinem der
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betreffenden Punkte einen Grund zur Aenderung mei-
ner Ansicht daraus entnehmen konnen. Sei es, dass
der behandelte Gegenstand mehr Nachdenken und
Aufmerksamkeit erfordert, als fliichtige oder wenig-
stens voreingenommene Leser gewidhren mogen, oder
sel es, dass die Dunkelheit eine Wolke tiber meine
Ausdriicke verbreitet, und meine Art, die Begriffe zu
behandeln, die Auffassung bei Andern erschwert
haben mag; jedenfalls bin ich oft missverstanden wor-
den, und ich habe nicht das Gliick, dass man meine
Meinung immer richtig aufgefasst hat. Diese Fille
sind so zahlreich, dass entweder mein Buch deutlich
genug fiir Die geschrieben ist, welche es so aufmerk-
sam und unparteiisch durchlesen, wie jeder Leser soll-
te, oder dass es so dunkel verfasst ist, dass jede Ver-
besserung vergeblich ist.

Wie sich dies nun auch verhalten mag, so bin ich
doch hierbei nur allein betheiligt, und deshalb mag
ich meine Leser nicht mit dem beldstigen, was ich auf
die mancherlei Ausstellungen gegen einzelne Stellen
meines Buches zu sagen hitte; wer sie fiir so erheb-
lich hilt, dass ihm auf die Wahrheit oder Unwahrheit
derselben viel ankommt) wird selbst beurtheilen kon-
nen, ob diese Ausstellungen schlecht begriindet oder
meiner Lehre nicht zuwider sind, wenn nur beide
Theile richtig verstanden werden.

Wenn Manche aus Besorgniss, dass keiner ihrer
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guten Gedanken verloren gehe, ihre Kritiken meines
Versuchs veroffentlicht haben, und ithm dabei die
Ehre angethan haben, ihn fiir keinen blossen Versuch
zu nehmen, so mag das Publikum tiber die Pflichten
threr kritischen Feder entscheiden; ich werde meine
Zeit nicht so nutzlos und unnatiirlich anwenden und
solchen Leuten ihre Freude storen, die sie dabei in
sich selbst empfinden oder Andern mit einer so eilfer-
tigen Widerlegung meiner Schrift bereiten wollen.«

Als der Buchhéandler die vierte Ausgabe meines
Versuchs vorbereitete, benachrichtigte er mich davon,
im Fall ich, wenn meine Zeit es gestattete, Zusitze
oder Veranderungen machen wollte. Ich hielt deshalb
fiir zweckmassig, den Leser damals zu benachrichti-
gen, dass neben mehreren hier und da gemachten Ver-
besserungen auch eine Aenderung zu erwihnen sel,
die sich durch das ganze Buch erstrecke und deshalb
vorzugsweise des richtigen Verstindnisses bediirfe.
Ich sagte deshalb:

»Klare und deutliche Vorstellungen sind zwar ge-
laufige und bekannte Ausdriicke; allein nicht Jeder,
der sie gebraucht, diirfte sie vollig verstehen. Da nun
hier und da Jemand nédher nach dem Sinn verlangen
diirfte, in dem er und ich sie gebrauchen, so habe ich
in der Regel statt der Worte: »klar und deutlich¢, den
Ausdruck: »bestimmt¢ gesetzt, der meine Absicht
deutlicher darlegt. Ich bezeichne mit diesem Worte
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irgend einen Gegenstand in der Seele, der also be-
stimmt ist, d.h. der so ist, wie er da gesehen und be-
merkt wird. Man kann wohl das eine bestimmte Vor-
stellung nennen, wenn sie so, wie sie zu einer Zeit ge-
genstindlich in einer Seele besteht und in sich be-
stimmt ist, mit einem Namen oder artikulirten Laute
unveranderlich verknlipft wird, welcher damit als das
feste Zeichen dieses selben Gegenstandes in der Seele,
d.h. der bestimmten Vorstellung, gilt.

Um dies etwas weiter zu erkldren, verstehe ich
unter >bestimmit« bei einer einfachen Vorstellung die
einfache Erscheinung, welche die Seele erblickt oder
in sich bemerkt, wenn man sagt, dass diese Vorstel-
lung in der Seeleist; unter »bestimmt< bei einer zusam-
mengesetzten Vorstellung verstehe ich eine solche,
die aus einer bestimmten Zahl einfacher oder weniger
zusammengesetzten Vorstellungen besteht, die in
einem solchen Verhiltniss verbunden sind, wie die
Seele es in sich sieht, wenn die Vorstellung ihr gegen-
wartig 1st oder bei Nennung deren Namens ihr gegen-
wirtig sein sollte; ich sage »sollte«, weil nicht Jeder,
ja vielleicht nicht Einer in seinem Sprechen so sorg-
faltig ist, dass er kein Wort eher gebraucht, als bis er
in seiner Seele, die genau bestimmte Vorstellung
sieht, die er damit bezeichnen will. Dieser Fehler ver-
anlasst viel Dunkelheit und Verwirrung in dem Den-
ken und Reden der Menschen.
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Ich weiss wohl, dass keine Sprache die geniigenden
Worte fiir all die mannichfachen Vorstellungen ent-
hilt, die in dem Denken und Untersuchungen der
Menschen auftreten. Allein deshalb kann doch Jeder
bei dem Gebrauch eines Wortes eine bestimmte Vor-
stellung haben, die er damit bezeichnet, und welches
Wort er wihrend einer solchen Rede nur streng fiir
diese Vorstellung benutzen darf. Wer dies nicht thut
oder nicht zu thun vermag, kann auf klare und deutli-
che Vorstellungen keinen Anspruch machen; offenbar
sind die seinigen nicht der Art, und deshalb kann nur
Dunkelheit und Verwirrung aus dem Gebrauche sol-
cher Ausdriicke ohne feste Bedeutung hervorgehen.

Deshalb scheint mir der Ausdruck: >bestimmte
Vorstellung« dem Missverstdndniss weniger ausge-
setzt, als »klare und deutliche Vorstellung¢, und wenn
man erst solche bestimmte Vorstellungen fiir alle Be-
griindungen, Untersuchungen und Beweise erlangt
haben wird, kann ein grosser Theil der Zweifel und
Streitigkeiten ein Ende nehmen. Da die meisten Zwei-
fel und Streitfille, weiche die Menschheit in Verle-
genheit setzen, aus dem zweideutigen und schwanken-
den Gebrauch der Worte oder (was dasselbe ist) aus
unbestimmten Vorstellungen entstehen, wofiir sie ge-
braucht werden, so habe ich diese Ausdriicke gewihlt,
um damit 1) einen unmittelbaren Gegenstand der
Seele zu bezeichnen, welchen sie wahrnimmt und vor



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 23

sich hat, verschieden von dem Laute, womit sie ihn
benennt, und dass diese Vorstellung in dieser Be-
stimmtheit, d.h. in der, welche die Seele in sich hat
und da weiss und sieht, unverdnderlich mit diesem
Namen, und dieser Name genau mit dieser Vorstel-
lung verkniipft ist. Gebrauchte man solche bestimmte
Vorstellungen in den Untersuchungen und Verhand-
lungen, so wiirden sie erkennen lassen, wie weit die
eigenen Untersuchungen und die gegenseitigen Ver-
handlungen gehen, und der Streit und das Gezénk
wiirde zum grossen Theil vermieden werden konnen.

Ich soll ausserdem auf den Wunsch des Buchhind-
lers den Leser noch benachrichtigen, dass zwei ganze
Kapitel neu hinzugekommen sind; eines behandelt die
Ideen-Verbindung, das andere die Schwirmerei. Diese
und einige andere neue und grossere Zusdtze hat er
versprochen, in derselben Weise und zu demselben
Zweck eindrucken zu lassen, wie es bei der zweiten
Ausgabe dieser Schrift geschehen ist.«

Bei der sechsten Auflage ist nur wenig zugesetzt
oder verdndert worden; das meiste Neue enthilt das
21. Kapitel des II. Buches, und Jeder wird dies, wenn
er es der Miihe werth hélt, leicht an den Rand der frii-
heren Ausgaben nachtragen konnen.



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 24

Erstes Buch.
Ueber angeborne Begriffe

Erstes Kapitel.
Einleitung

§ 1. (Die Untersuchung des menschlichen Ver-
standes ist unterhaltend und niitzlich.) Indem der
Verstand es 1st, welcher den Menschen tiber alle an-
dern lebenden Wesen erhebt, und ihm die Vortheile
und Herrschaft gewihrt, die er liber sie besitzt, ist der
Verstand, schon seines Adels wegen, ein Gegenstand,
welcher sicherlich der Miihe einer Untersuchung
werth 1st. Wahrend der Verstand, gleich dem Auge,
uns alle andern Dinge sehen und erkennen lisst, ach-
tet er auf sich selbst nicht und es erfordert Kunst und
Miihe, ihn sich gegentiber zu stellen und ihn zu sei-
nem eigenen Gegenstand zu machen. Allein welcher
Art auch die, auf dem Wege seiner Untersuchung lie-
genden Schwierigkeiten sein mogen, und was auch
das sein mag, was uns so in Dunkelheit iiber uns
selbst erhélt, so bin ich doch iiberzeugt, dass all das
Licht, was wir auf unsern eignen Geist fallen lassen,
und alle die Bekanntschaft, die wir mit unserm eignen
Verstande machen konnen, nicht allein unterhaltend,
sondern auch fiir die Untersuchung andrer Dinge,
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wenn wir unser Denken darauf richten, von grossem
Nutzen sein wird.

§ 2. (Meine Absicht.) Es 1st deshalb meine Ab-
sicht, den Ursprung, die Gewissheit und die Ausdeh-
nung des menschlichen Wissens, sowie die Grundla-
gen und Abstufungen des Glaubens, der Meinung und
der Zustimmung zu erforschen. Ich werde dabei nicht
auf eine physikalische Betrachtung der Seele einge-
hen, und nicht untersuchen, worin das Wesen dersel-
ben bestehe, und durch welche Bewegung unsre Le-
bensgeister oder durch welche Verdanderungen in un-
serem Korper wir zu einer Empfindung durch unsre
Sinnesorgane und zu Vorstellungen In unserem Ver-
stande gelangen, und ob einige dieser Vorstellungen
oder alle bei ihrer Bildung von dem Stoffe abhingen
oder nicht. Diese Untersuchungen mogen anziehend
und unterhaltend sein; allein ich lasse sie bei Seite, da
sie bei dem Ziele, was ich jetzt verfolge, ausserhalb
meines Weges liegen. Flir meinen jetzigen Zweck ge-
niigt die Betrachtung der verschiedenen Vermdgen
des Menschen in ihrer Anwendung auf Gegensténde,
mit denen er zu thun hat, und ich meine, dass ich mein
Denken bei diesem Unternehmen nicht schlecht ange-
wendet haben werde, wenn ich auf diesem beobach-
tenden und einfachem Wege einige Auskunft iiber die
Mittel gewinnen kann, durch welche unser Verstand
die Begriffe erlangt, die wir von den Dingen haben,
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und wenn ich einen Maassstab fiir die Gewissheit un-
seres Wissens und die Griinde jener Ueberzeugungen
auffinde, welche unter den Menschen in so mannich-
facher, verschiedener, ja ganz entgegengesetzter
Weise bestehen, und dabei doch im Einzelnen mit so-
viel Zuversicht und Sicherheit festgehalten werden,
dass, wenn man die Meinungen der Menschen tiber-
schaut, ihre Gegensitze bemerkt und zugleich sieht,
mit welcher Liebe und Verehrung sie festgehalten,
und mit welcher Entschlossenheit und Eifer sie ver-
theidigt werden, man wohl mit Grund zweifeln darf,
ob es liberhaupt so Etwas wie Wahrheit gebe, und ob
die Menschheit die genligenden Mittel zur Erlangung
einer sicheren Kenntniss derselben besitze.

§ 3. (Mein Verfahren.) Es ist daher wohl der Miihe
werth, die Grenzen zwischen Meinung und Erkennt-
niss zu untersuchen und die Maassregel zu priifen,
durch die wir da, wo wir keine sichere Kenntniss be-
sitzen, unsere Zustimmung zu regeln und unsere
Ueberzeugungen zu massigen haben. Ich werde hier-
bei in nachstehender Weise verfahren:

Zuerst werde ich den Ursprung der Vorstellungen
oder Begriffe, oder wie man es sonst nennen will, un-
tersuchen, die der Mensch in seiner Seele findet, und
deren er sich bewusst ist, sowie der Wege, auf denen
der Verstand zu thnen gelangt.

Zweitens werde ich zeigen, welches Wissen der
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Verstand durch diese Vorstellungen besitzt, und
worin die Sicherheit, Gewissheit und Ausdehnung
dieses Wissens besteht.

Drittens werde ich die Natur und die Grundlagen
des Glaubens und der Meinung untersuchen. Ich ver-
stehe darunter die Zustimmung, die wir einem Satze,
als einem wahren, geben, obgleich wir von seiner
Wabhrheit noch keine sichere Kenntniss haben. Dies
wird mir die Gelegenheit bieten, die Griinde und die
Grade der Zustimmung zu priifen.

§ 4. (Die Kenntniss, wie weit unser Wissen sich
erstreckt, ist niitzlich.) Wenn ich durch diese Unter-
suchung der Natur des Verstandes seine Krifte ent-
decke, und sehe, wie weit sie reichen, fiir welche
Dinge sie einigermassen zureichend sind, und wo sie
ausgehen, so meine ich, dass dies den geschiftigen
Geist der Menschen bestimmen wird, sich vorzusehen
und nicht mit Dingen einzulassen, die seine Fassungs-
kraft iibersteigen, so wie anzuhalten, wenn er an den
dussersten Grenzen seines Vermdgens angekommen
ist, und sich tiber seine Unwissenheit von Dingen zu
beruhigen, wenn sie bei ihrer Priifung sich als solche
zeigen, die ausser dem Bereich unserer Vermogen lie-
gen. Man wird dann vielleicht weniger bereit sein, ein
allumfassendes Wissen in Anspruch zu nehmen und
Fragen zu erheben, oder sich und Andere in Streit
iber Dinge zu verwickeln, fiir welche unser Verstand
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nicht passt, und von denen man keine klare und deut-
liche Vorstellung in seiner Seele bilden kann, oder
von denen man (wie es nur zu oft vorkommen diirfte)
tiberhaupt keinen Begriff hat. Wenn man ausfindig
machen kann, wie weit der Verstand seinen Blick aus-
zudehnen vermag, wie weit er die Gewissheit zu errei-
chen im Stande ist, und in welchen Fillen er nur mei-
nen und vermuthen kann, so wird man lernen, mit
dem sich zu begniigen, was dem Menschen in seinem
jetzigen Zustande erreichbar ist.

§ 5. (Unsere Vermogen sind unserem Zustande
und Bedlirfnissen angemessen.) Denn wenn auch
unser Verstand zum umfassen der weiten Ausdehnung
der Dinge viel zu klein ist, so haben wir doch allen
Grund, den giitigen Urheber unseres Daseins fiir das
uns verliehene Verhiltniss und Maass der Erkenntniss
zu preisen, da es so hoch tiber das aller iibrigen Be-
wohner unseres Aufenthalts steht. Die Menschen kon-
nen sehr wohl mit dem zufrieden sein, was Gott fiir
sie passend erachtet hat, denn er hat ithnen (wie der
heilige Petrus sagt) panta pros zéén kai eusebeian,
d.h. Alles zum Leben und zur Kenntniss der Tugend
Nothige gegeben und ihnen moglich gemacht, die
Mittel fiir ein behagliches Leben so wie den zu einem
bessern Leben fiihrenden Weg aufzufinden. Thr Wis-
sen bleibt allerdings weit hinter einer umfassenden
und vollkommenen Erkenntniss der Dinge zuriick;
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aber es sichert sie doch in ihren wichtigsten Angele-
genheiten, da es hell genug ist, um den Menschen zur
Erkenntniss seines Schopfers und seiner eignen
Pflichten zu fiihren. Die Menschen werden immer ge-
niigenden Stoff fiir die Beschéiftigung ihres Kopfes
und fiir die mannichfache, angenehme und befriedi-
gende Benutzung ihrer Hande finden, wenn sie nur
nicht frech auf ihre eigene Verfassung schelten und
den Segen, der ihre Hénde erfiillt, nicht deshalb weg-
werfen, weil sie nicht stark genug zur Erfassung aller
Dinge seien. Wir brauchen uns tiber die Schranken
unseres Geistes nicht zu beklagen, wenn wir ihn zu
dem fiir uns Niitzlichen anwenden; denn dazu ist er
vollig geschickt. Es wire ein unverzeihlicher und kin-
discher Eigensinn, die Vorziige unseres Verstandes zu
unterschitzen und seine Verbesserung fiir die Ziele zu
vernachldssigen, fiir welche er uns gegeben ist, weil
es Dinge giebt, die ausser seinem Bereiche liegen. Ein
fauler und miirrischer Diener, der seine Geschifte bei
Kerzenlicht nicht besorgen mag, darf sich nicht mit
dem fehlenden Sonnenlicht entschuldigen; die in uns
brennende Kerze leuchtet fiir all unsere Zwecke hell
genug, und die damit moglichen Entdeckungen miis-
sen uns geniigen. Wir gebrauchen unsere Verstandes-
kréafte dann recht, wenn wir alle Gegensténde in der
Weise und dem Maasse nehmen, wie es fiir unsere Fa-
higkeiten passend ist, und auf Grundlagen, die wir
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verstehen konnen, und wenn wir nicht durchaus und
maasslos auf Beweisen bestehen und Gewissheit ver-
langen, wo nur Wahrscheinlichkeit zu erlangen ist,
die aber fiir die Besorgung unserer Angelegenheiten
zureicht. Wenn man jedem Dinge misstraut, weil man
nicht Alles sicher erkennt, so handelt man beinah so
weise wie Der, welcher seine Beine nicht brauchen
wollte, sondern still sass und umkam, weil er keine
Fliigel zum Fliegen hitte.

§ 6. (Die Kenntniss unserer Vermogen schiitzt vor
Zweifelsucht und Trégheit.) Wenn man seine eigenen
Krifte kennen gelernt hat, so kann man besser wissen,
was man mit Aussicht auf Erfolge unternehmen kann,
und hat man die Krifte seines Geistes wohl iiber-
schaut und {iberschlagen, was sich von ihnen erwarten
lasst, so wird man weder still sitzen und sein Denken
gar nicht gebrauchen wollen, weil man an der Er-
kenntniss von Allem verzweifelt; noch umgekehrt
Alles in Zweifel ziehen und alle Erkenntniss leugnen,
weil Manches nicht erkannt werden kann. Dem Schif-
fer ist die Kenntniss von der Lénge seines Lothseils
sehr niitzlich, wenn er auch nicht alle Tiefen des Mee-
res damit ergriinden kann; es gentigt, dass er weiss, es
sel lang genug, um den Grund da zu erreichen, wo es
auf die Richtung seiner Weges und auf Schutz gegen
Untiefen ankommt, die thm verderblich werden konn-
ten. Wir haben hier nicht Alles zu erkennen, sondern
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nur das, was unsern Lebenswandel betrifft. Kann man
die Mittel ausfindig machen, durch welche ein ver-
niinftiges Wesen, was in dem Zustande, wie der
Mensch, in die Welt gesetzt ist, sein Fiirwahrhalten
und sein davon abhédngiges Handeln leiten kann, so
braucht man sich dariiber nicht zu beunruhigen, dass
einige andere Dinge sich unserer Erkenntniss entzie-
hen.

§ 7. (Der Anlass zu diesem Versuche.) Dies veran-
lasste mich zunéchst zu diesem Versuche iiber den
Verstand. Ich meinte, dass der erste Schritt fiir eine
befriedigende Untersuchung jener Dinge, in die der
Mensch so leicht sich vertieft, darin bestande, dass
man die eigenen geistigen Vermdgen iiberschaue,
seine Krifte priife und sehe, wofiir sie geeignet sind.
Ehe dies nicht geschehen, fangt man, flirchte ich, bei
dem falschen Ende an. Man sucht vergeblich nach
dem zufriedenstellenden, ruhigen und sichern Besitz
der fiir uns wichtigsten Wahrheiten, wenn man seine
Gedanken auf dem weiten Meer der Dinge so schwei-
fen ldsst, als wire dieser grenzenlose Raum das natiir-
liche und unzweifelhafte Eigenthum unseres Ver-
standes, als entziehe sich darin Nichts seiner Ent-
scheidung, und als entschliipfe Nichts seiner Erkennt-
niss. Wenn die Menschen in dieser Weise ihre Unter-
suchungen weit tiber ihr Vermogen ausdehnen und
thre Gedanken in Tiefen schweifen lassen, wo sie
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keinen festen Fuss fassen konnen, so darf man sich
nicht wundern, wenn sich Fragen erheben und Strei-
tigkeiten hdufen, die niemals zu einer klaren Losung
gelangen und deshalb nur dazu dienen, die Zweifel zu
erhalten und zu vermehren und den Menschen zuletzt
in den vollstindigen Skeptizismus zu stiirzen. Sind
dagegen die Fahigkeiten unseres Verstandes wohl be-
trachtet, die Grenzen unseres Wissens einmal ermit-
telt und der Gesichtskreis gefunden, welcher den hel-
len und dunklen Theil der Dinge, das Erkennbare und
Nicht-Erkennbare scheidet, so wird man leichter sich
bei der eingestandenen Unkenntniss des einen Theils
beruhigen und seine Gedanken und Reden mit mehr
Nutzen und Genugthuung dem andern zuwenden.

§ 8. (Was das Wort: Vorstellung bedeutet.) So viel
glaubte ich iiber den Anlass zu dieser Untersuchung
des menschlichen Verstandes sagen zu miissen. Ehe
ich jedoch zu meinen Gedanken tiber diesen Gegen-
stand tibergehe, muss ich hier in dem Beginn den
Leser wegen des hiufigen Gebrauchs des Wortes:
»Vorstellung« in der folgenden Abhandlung um Ent-
schuldigung bitten. Dieses Wort passt nach meiner
Ansicht am besten zur Bezeichnung von Allem, was
der Mensch denkt, mag der Gegenstand seines Den-
kens sein, welcher er wolle. Ich gebrauche es zur Be-
zeichnung von dem, was man unter Einbildungen, Be-
griffen, Arten u.s.w. versteht, oder womit irgend die
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Seele beim Denken sich beschiftigen kann; ich. habe
die hidufige Benutzung dieses Wortes nicht vermeiden
konnen, und man wird mir hoffentlich zugeben, dass
solche Vorstellungen in der menschlichen Seele sind;
Jeder ist sich deren in seinem Innern bewusst, und die
Reden und Handlungen Anderer konnen ihn iiberzeu-
gen, dass sie auch in Andern bestehen.

Ich will daher zunichst untersuchen, wie sie in die
Seele kommen.
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Zweites Kapitel.
Es giebt keine angebornen Grundsitze in der
Seele

§ 1. (Der Weg, wie wir zu unsern Kenntnissen ge-
langen, und dass sie nicht angeboren sind, wird ge-
zeigt.) Fiir Manche ist es eine ausgemachte Sache,
dass in dem Verstande angeborne Grundsitze beste-
hen oder gewisse Urbegriffe, koinai ennoiai, gleich-
sam der menschlichen Seele eingepragte Schriftzei-
chen, welche sie bei ihrem ersten Entstehen erhilt und
mit auf die Welt bringt. Fiir unbefangene Leser wiirfle
es geniigen, um sie von der Unrichtigkeit dieser An-
nahme zu iiberzeugen, wenn ich blos zeigte (wie es
hoffentlich in den folgenden Abschnitten dieser Ab-
handlung geschehen wird), dass die Menschen ledig-
lich durch den Gebrauch ihrer natiirlichen Vermogen,
ohne Hiilfe von angebornen Eindriicken, all die
Kenntniss erlangen, die sie besitzen, und wie sie ohne
solche Urbegriffe oder Grundsétze zur Gewissheit ge-
langen. Jedermann wird hoffentlich anerkennen, dass
es unverschamt ware, wenn man bei einem Geschopf
die Vorstellungen der Farben filir angeboren anneh-
men wollte, welchem der Schopfer das Gesicht und
die Macht gegeben hat, die Farben durch die Augen
von dussern Gegenstanden aufzunehmen; ebenso
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unbegriindet wiirde es sein, wenn man gewisse Wahr-
heiten von natiirlichen Eindriicken und angebornen
Schrift-Zeichen ableiten wollte, da Fahigkeiten in uns
angetroffen werden, die ebenso geeignet sind, diese
Erkenntniss leicht und sicher zu erwerben, als wenn
sie dem Menschen angeboren wire.

Da indess bei der Aufsuchung der Wahrheit Nie-
mand, ohne getadelt zu werden, seinen eignen Gedan-
ken folgen kann, sobald sie ihn auch nur ein wenig
von der grossen Heerstrasse abfiihren, so fiihre ich die
Griinde an, die mich an der Wahrheit dieser angebor-
nen Grundsitze haben zweifeln lassen; sie mogen
mich zugleich entschuldigen, wenn ich irren sollte.
Ich tiberlasse die Priifung dieser Griinde Denen, wel-
che mit mir die Wahrheit iiberall, wo sie sie finden,
aufzunehmen bereit sind.

§ 2. (Die allgemeine Zustimmung ist der Haupt-
grund fiir die angebornen Grundsditze.) Nichts halt
man fiir unzweifelhafter, als dass gewisse Grundsitze,
sowohl theoretische wie praktische (denn von beiden
wird gesprochen), von Jedermann anerkannt werden;
deshalb, schliesst man, miissen sie bleibende Ein-
driicke sein, welche die menschliche Seele bei ihrem
ersten Entstehen empfangen und mit sich ebenso
nothwendig und wirklich auf die Welt gebracht hat,
wie die ihr einwohnenden Vermogen.

§ 3. (Die allgemeine Zustimmung beweist nichts
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fiir das Angeborensein.) Dieser der allgemeinen
Uebereinstimmung entnommene Grund hat indess den
Uebelstand an sich, dass, wenn es thatsachlich richtig
ware, dass alle Menschen in gewissen Wahrheiten
libereinstimmten, er nicht deren Eingeborensein be-
wiese, sofern noch ein anderer Weg aufgezeigt werden
kann, auf dem die Menschen in den Diagen, wo sie
libereinstimmen, zu dieser allgemeinen Zustimmung
kommen; und dieser Weg diirfte sich zeigen lassen.

§ 4. (Die Sditze der Dieselbigkeit und des Wider-
spruchs sind nicht allgemein anerkannt.) Aber
schlimmer ist es, dass dieser von der allgemeinen Zu-
stimmung entlehnte Grund, um die eingebornen
Grundsitze zu beweisen, mir eher zu beweisen
scheint, dass es deren keine giebt, denen alle Men-
schen zustimmen. Ich beginne mit den theoretischen
und nehme als Beispiel jene gerithmten Grundsitze
des Beweisens: »Was ist, das ist«, und: »Es 1st fiir ein
und dasselbe Ding unmdglich, zu sein und nicht-zu-
seing, die, glaube ich, noch am meisten von allen als
angeborne gelten konnten. Thr Ansehen, als allgemein
anerkannte Grundsitze, steht so fest, dass es sonder-
bar erscheinen wiirde, wenn Jemand sie bezweifeln
wollte. Dennoch sind diese Grundsitze so fern von
der allgemeinen Zustimmung, dass ein grosser Theil
der Menschen sie nicht einmal kennt.

§ 5. (Auch sind sie nicht von Natur der Seele
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eingeprdgt, da Kinder, Dumme und Andere sie nicht
kennen.) Denn erstens ist klar, dass Kinder und
dumme Menschen nicht die leiseste Vorstellung oder
einen Begriff davon haben; dieser Mangel gentigt, um
jene allgemeine Zustimmung aufzuheben, welche
nothwendig alle angebornen Wahrheiten begleiten
miisste. Es scheint mir ein Widerspruch, dass der
Seele Wahrheiten eingedriickt seien, die sie nicht be-
merkt oder nicht versteht; denn dieses »Eingedriickte«
kann, wenn es liberhaupt Etwas bedeuten soll, nur be-
wirken, dass gewisse Wahrheiten gewusst werden,
und ich kann nicht Verstehen, wie Etwas der Seele
eingepragt sein konnte, ohne dass sie es bemerkte.
Wenn daher. Kinder und dumme Menschen eine Seele
oder einen Verstand mit solchen Einpragungen haben,
so miissen sie sie auffassen, sie kennen und diesen
Wahrheiten beistimmen, und da sie dies nicht thun,
kann es solche Eindriicke nicht geben. Denn wenn sie
keine von Natur eingepriagten Begriffe sind, wie kon-
nen sie da angeboren sein? und wenn diese Begriffe
eingepragt sind, wie konnen sie da nicht gewusst wer-
den? Sagt man: ein Begriff sei der Seele eingepragt,
und zugleich: die Seele kenne ihn nicht und habe ihn
nie bemerkt, so macht man diese Einpragung zunich-
te. Kein Satz kann in der Seele bestehen, den sie nie-
mals gekannt hat und dessen sie sich niemals bewusst
gewesen ist. Wire dies bei einem moglich, so konnte
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man aus demselben Grunde sagen, dass alle Satze, die
wahr sind und denen iiberhaupt die Seele zustimmen
kann, in der Seele bestehen und ihr eingeprigt seien.
Wenn man von einem sagen kann, er sei in der Seele,
obgleich sie ihn nie gewusst hat, so kann es nur des-
halb geschehen, weil die Seele fdhig ist, ihn kennen
zu lernen, und dann gilt dies fiir alle Wahrheiten, die
sie je erfassen wird; ja es sind dann auch jene Wahr-
heiten der Seele eingeprigt, welche sie niemals ge-
kannt hat, noch kennen wird, da ein Mensch lange
leben kann und doch, wenn er stirbt, viecle Wahrheiten
nicht kennen kann, zu deren Kenntniss und zwar si-
cherer Kenntniss seine Seele die Fahigkeit hatte. Soll
also diese behauptete natiirliche Einpragung nur die
Féhigkeit zum Wissen bezeichnen, so werden alle
Wabhrheiten, die Jemand allméahlich kennen lernt, zu
den angebornen gehoren und diese grosse Frage sinkt
dann zu einer blossen unpassenden Redeweise herab,
die, wihrend sie das Gegentheil scheinbar behauptet,
doch nur dasselbe sagt wie die, welche die angebor-
nen Grundsitze bestreiten; denn Niemand hat wohl je
geleugnet, dass die Seele zur Erkenntniss gewisser
Wabhrheiten féahig ist. Sagt man, die Fahigkeit ist an-
geboren, die Kenntniss erworben, wozu dann dieser
Kampf flir gewisse angeborne Grundsitze? Konnen
Wahrheiten dem Verstand eingeprigt sein, ohne dass
er sie bemerkt, so finde ich in Bezug auf ihren



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand

39

Ursprung keinen Unterschied gegen Wahrheiten, die
die Seele fahig ist zu erkennen; entweder miissen alle
angeboren oder alle erworben sein, und man sucht
dann vergeblich nach einem Unterschied zwischen
denselben. Wenn daher Jemand von der Seele ange-
bornen Begriffen spricht (sofern er dabei eine be-
stimmte Art von Wahrheiten meint), so kann er dar-
unter nicht solche Wahrheiten verstehen, die der Ver-
stand nie aufgefasst hat und die er gar nicht kennt.
Denn wenn die Worte: »in dem Verstande sein« tiber-
haupt etwas bedeuten, so ist es, dass sie vom Ver-
stande erfasst sind. Mithin wollen Ausdriicke, wie:
»In dem Verstand sein, aber nicht verstanden sein,
»In der Seele sein und nie bemerkt sein«, ebenso so
viel sagen, als: Etwas ist und ist nicht in der Seele,
oder in dem Verstande. Wenn daher jene Satze: »Was
ist, das ist«, und: »dasselbe Ding kann sein und nicht
sein«, von Natur eingepragt sind, so miissen die Kin-
der sie kennen; Kinder und Jeder, der eine Seele hat,
miissen sie dann in threm Verstande haben, ihre
Wabhrheit kennen und ihr zustimmen.

§ 6. (Auf den Einwand wird geantwortet, dass die
Menschen die Grundsdtze kennen, wenn sie zum Ge-
brauch ihrer Vernunft kommen.) Um dem zu entge-
hen, sagt man gewohnlich, dass alle Menschen sie
kennen und thnen zustimmen, wenn sie zu dem Ge-
brauche ihrer Vernunft kommen, und dies gentige fiir
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den Beweis, dass sie angeboren seien. Ich antworte:

§ 7. Schwankende Ausdriicke, die kaum Etwas be-
deuten, gelten bei Denen fiir klare Griinde, die in ihrer
Voreingenommenheit sich nicht die Miihe nehmen,
thre eigenen Worte zu priifen; denn soll diese Erwide-
rung auf unsere Frage irgend passen, so muss sie eins
von den beiden sagen: entweder, dass diese angebli-
chen natiirlichen Eindriicke, sobald die Menschen
zum Gebrauch ihrer Vernunft kommen, von thnen ge-
wusst und bemerkt werden; oder: dass der Gebrauch
und die Hebung der Vernunft dem Menschen diese
Grundsitze entdecken hilft und ihm die gewisse
Kenntniss derselben gewihrt.

§ 8. (Selbst wenn man sie durch die Vernunft ent-
deckt, so beweist dies nicht ihr Angeborensein). Sol-
len diese Grundsitze nur durch den Gebrauch der
Vernunft entdeckt werden und dies zum Beweis genii-
gen, dass sie angeboren seien, so hiesse dies so viel,
als dass jedwede Wahrheit, die die Vernunft sicher
entdecken kann und der sie zustimmt, von Natur der
Seele eingeprigt sei; weil dann die allgemeine Zu-
stimmung, die dass Kennzeichen sein soll, nur sagt,
dass durch den Gebrauch der Vernunft man fahig
wird, gewisse Kenntnisse zu gewinnen und ihnen zu-
zustimmen. Dann ist aber kein. Unterschied mehr
zwischen den Grundsatzen (Axiomen) der Mathemati-
ker und den Lehrsétzen, die sie daraus ableiten; sie
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sind dann alle gleich angeboren, weil sie alle durch
den Gebrauch des Verstandes entdeckt werden und
Wabhrheiten sind, die ein verniinftiges Geschopf erlan-
gen kann, wenn es sein Denken in rechter Weise ge-
braucht.

§ 9. (Die Vernunft entdeckt sie nicht). Wie konnen
aber Jene annehmen, dass der Gebrauch der Vernunft
zur Entdeckung von angeblich angebornen Grundsit-
zen nothig sei, wenn die Vernunft (sofern man thnen
glaubt) nur das Vermogen ist, was unbekannte Wahr-
heiten aus bereits bekannten Grundsitzen oder Lehr-
sdtzen ableitet? Das, was man erst durch die Vernunft
entdecken muss, kann sicherlich niemals fiir angebo-
ren gelten, wenn man nicht, wie gesagt, alle von der
Vernunft uns gelehrte sichere Wahrheiten zu angebor-
nen machen will. Man kann dann auch ebenso den
Gebrauch der Vernunft fiir nothwendig halten, damit
die Augen die sichtbaren Dinge wahrnehmen, und
dass die Vernunft oder ihr Gebrauch néthig ist, damit
der Verstand das sehe, was ihm urspriinglich einge-
pragt ist, und was nicht in dem Verstande sein kann,
bevor er es wahrgenommen hat. Lasst man die Ver-
nunft diese so eingepragten Wahrheiten entdecken, so
heisst das so viel, als der Gebrauch der Vernunft ent-
deckt, was sie schon vorher wusste. Haben aber die
Menschen diese angebornen und eingepragten Wahr-
heiten urspriinglich und vor dem Gebrauch ihrer
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Vernunft und kennen sie sie doch nicht eher, als bis
sie zu dem Gebrauch ihrer Vernunft gelangen, so sagt
man in Wahrheit damit, dass die Menschen sie ken-
nen und zugleich nicht kennen.

§ 10. Man entgegnet hier vielleicht, dass mathema-
tischen Beweisen und andern nicht angebornen Wahr-
heiten nicht gleich bei ihrer Aufstellung zugestimmt
werde, und dass sie sich darin von den Grundsitzen
und angebornen Wahrheiten unterscheiden. Ich werde
spéter tiber die bei der ersten Aufstellung eines Satzes
erfolgende Zustimmung ausfiihrlicher sprechen; will
indess hier gern einrdumen, dass diese Grundsdtze
sich von den mathematischen Beweisen unterschei-
den, dass letztere der Griinde und der Beweise bediir-
fen, um sie als ausgemacht anzunehmen und ihnen zu-
zustimmen, wihrend die ersten sofort, wenn sie ver-
standen sind, ohne alle Begriindung angenommen
werden, und ihnen zugestimmt wird. Allein damit
wird gerade die Schwiche dieser Ausflucht dargelegt,
wonach der Gebrauch der Vernunft fiir die Ent-
deckung dieser allgemeinen Wahrheiten verlangt
wird, obgleich man doch einrdumen muss, dass zu
deren Entdeckung von der Vernunft gar kein Ge-
brauch gemacht wird; und ich denke, die, welche so
antworten, werden nicht gern behaupten, dass die
Kenntniss des Grundsatzes: »Ein Ding kann nicht
sein und nicht-sein«, aus unserer Vernunft erst
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abgeleitet sei; denn dies wiirde jene ihnen so liebe
Freigebigkeit der Natur auftheben, wenn die Kenntniss
dieser Grundsitze von der Arbeit unseres Denkens
abhdngig ware; denn alles Begriinden ist ein Suchen
und Umbherblicken, was Miihe und Ausdauer verlangt.
Wie kann man ferner verstindiger Weise annehmen,
dass das, was die Natur als Grundlage und Fiihrerin
der Vernunft eingepragt haben soll, nur mittelst des
Gebrauches der Vernunft gefunden werden konne?

§ 11. Jeder, der sich die Miithe nimmt, auf die Tha-
tigkeit des Verstandes ein wenig zu achten, wird fin-
den, dass, wenn die Seele gewissen Wahrheiten sofort
zustimmt, dies weder auf einer natiirlichen Einpra-
gung, noch auf dem Gebrauch der Vernunft, sondern
auf einem Seelenvermdgen beruht, was, wie wir spa-
ter sehen werden, von beiden sehr verschieden ist.
Die Vernunft hat daher bei der Herbeifiihrung unserer
Zustimmung zu diesen Wahrheiten nichts zu thun.
Wenn also mit den Worten, dass, nachdem man zu
dem Gebrauche der Vernunft gelangt sei, man diese
Wahrheiten erkenne und ihnen zustimme, gemeint ist,
dass der Gebrauch der Vernunft uns bei der Erkennt-
niss dieser Grundsitze beistehe, so ist dies durchaus
falsch; wire es aber auch wahr, so wiirde es vielmehr
beweisen, dass diese Grundsitze uns nicht angeboren
sind.

§ 12. (Die Zeit, wo man zur Vernunft kommt, ist
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nicht die, wo man zur Kenntniss dieser Sdtze

kommt.) Wenn aber mit den Worten: dass wir diese
Grundsatze erkennen, wenn wir zu dem Gebrauch der
Vernunft gelangt sind, gemeint ist, dass dies die Zeit
se1, wo die Seele von thnen Kenntniss nimmt, und
dass, sobald Kinder zu dem Gebrauch ihrer Vernunft
kommen, sie auch zur Erkenntniss und Zustimmung
zu diesen Grundsitzen kommen, so ist auch dies
falsch und eine leichtfertige Behauptung. Erstlich ist
es falsch; denn diese Grundsitze sind nicht so zeitig
in der Seele, wie der Gebrauch der Vernunft, und des-
halb wird die Zeit, wo man zu dem Gebrauch der Ver-
nunft kommt, falschlich als die Zeit ihrer Entdeckung
bezeichnet. Man kann gar viele Fille von Vernunftge-
brauch bei den Kindern bemerken, lange bevor sie
eine Kenntniss von dem Grundsatze haben, dass es
fiir dasselbe Ding unmdglich ist, zu sein und nicht zu
sein, und ein grosser Theil der Ungebildeten und Wil-
den leben selbst viele Jahre ihres verniinftigen Alters,
ohne je an diese oder dhnliche allgemeine Satze zu
denken. Ich gebe zu, dass die Menschen nicht eher zur
Erkenntniss dieser allgemeinen und abgetrennten
Wabhrheiten, die man fiir angeboren hélt, kommen, als
bis sie den Gebrauch ihrer Vernunft erlangt haben;
aber ich setze hinzu: auch dann nicht und zwar, weil
wenn die Menschen zu dem Gebrauch ihrer Vernunft
gelangt sind, diese allgemeinen hoheren Begriffe, auf
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welche diese allgemeinen angeblich angeborenen
Grundsitze sich beziehen, in der Seele nicht gebildet
sind; vielmehr werden diese Sitze entdeckt und als
Wabhrheiten der Seele auf demselben Wege zugefiihrt
und durch dieselben Schritte aufgefunden, wie viele
andere Sétze, von denen es noch Niemand eingefallen
1st, sie fiir angeboren zu erklaren. Ich hoffe dies in
dem Fortgange dieser Untersuchung darlegen zu kon-
nen, und ich gebe deshalb zu, dass die Menschen
nothwendig den Gebrauch ithrer Vernunft erlangt
haben miissen, ehe sie die Erkenntniss dieser allge-
meinen Wahrheiten erlangen; aber ich bestreite, dass
die Zeit, wo man den Gebrauch der Vernunft erlangt,
die Zeit ihrer Entdeckung ist.

§ 13. (Deshalb unterscheiden sie sich dadurch
nicht von andern auffindbaren Wahrheiten.) Zu-
gleich erhellt, dass, wenn man sagt, die Menschen er-
kennen und nehmen diese Grundsitze an, wenn sie
den Gebrauch ihrer Vernunft erlangt haben, man in
Wabhrheit nur sagt, dass diese Grundsétze vor dem
Gebrauche der Vernunft niemals gekannt, noch be-
merkt werden, aber dass man ihnen moglicherweise
spater im Leben zustimmt; wobei die Zeit, wenn dies
geschieht, ungewiss bleibt. Ebenso verhilt es sich
aber auch mit allen andern erkennbaren Wahrheiten;
daher haben jene keinen Vorzug und keine Auszeich-
nung vor diesen, deshalb weil sie angeblich erkannt
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werden, wenn man zu dem Gebrauche des Verstandes
kommt. Es kann daher damit auch nicht bewiesen
werden, dass sie angeboren sind; vielmehr folgt das
Gegentheil daraus.

§ 14. (Selbst wenn sie zur Zeit, wo man zum Ge-
brauche seiner Vernunft kommt, entdeckt wiirden,
bewiese dies nicht, dass sie angeboren seien.) Aber
zweitens wirde der Umstand, dass diese Sitze er-
kannt und thnen zugestimmt wird, wenn man zu dem
Gebrauch der Vernunft kommt, selbst wenn er wahr
wire, nicht beweisen, dass sie angeboren waren.
Diese Beweisfiihrung ist ebenso leichtfertig, wie der
Satz selbst falsch ist. Denn welche Logik zeigt, dass
ein Begriff von Natur der Seele urspriinglich bei ihrer
ersten Bildung eingepriagt worden, weil man ihn dann
bemerkt und thm zustimmt, wenn ein Seelenvermo-
gen, was einem ganz andern Gebiete angehort, sich zu
entwickeln beginnt? Wenn die Zeit, wo man den Ge-
brauch der Sprache erlangt, die wire, wo man diesen
Grundsitzen zuerst beistimmt (was ebenso wahr sein
mochte, als die Zeit, wo man den Gebrauch der Ver-
nunft erlangt), so bewiese dies ebensogut, dass sie an-
geboren seien, als wenn man dies deshalb behauptet,
weil man ihnen zustimmt, wenn man zu dem Ge-
brauch der Vernunft gelangt ist. Ich trete deshalb die-
sen Vertheidigern von angeborenen Grundsitzen
darin bei, dass die Seele vor der Erlangung des
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Gebrauchs der Vernunft keine Kenntniss von diesen
allgemeinen und von selbst einleuchtenden Grundsat-
zen hat; aber ich leugne, dass die Zeit, wo man zu
dem Gebrauch der Vernunft kommt, die ist, wo man
sie zuerst bemerkt, und selbst wenn dies der Fall
ware, so wiirde dies nicht beweisen, dass sie angebo-
ren seien. Alles, was mit einiger Wahrheit durch den
Satz, wonach man ihnen zustimme, wenn man zu dem
Gebrauch der Vernunft gelangt ist, gemeint sein kann,
ist, dass die Bildung allgemeiner hoherer Begriffe und
das Verstindniss allgemeiner Worte mit dem Vermo-
gen der Vernunft verbunden ist, mit thm zunimmt,
und dass deshalb Kinder diese Begriffe nur erlangen
und die dafiir gebrauchten Worte nur verstehen, wenn
sie zuvor ldngere Zeit ithre Vernunft fiir bekanntere
und dem Einzelnen ndhere Begriffe geiibt haben, und
durch ihr Reden und Benehmen mit Andern sich als
solche erwiesen haben, welche einer verniinftigen Un-
terhaltung fahig sind. Sollte der Satz, dass man diesen
Wabhrheiten zustimmt, sobald man zu dem Gebrauch
der Vernunft gelangt ist, in einem anderen Sinne gel-
ten, so bitte ich, mir dies zu zeigen, oder wenigstens,
wie aus einem solchen oder anderem Sinne desselben
folgt, dass jene Wahrheiten angeboren seien.

§ 15. (Die Schritte, durch welche die Seele die
Wahrheiten kennen lernt.) Zuerst lassen die Sinne
Einzel-Vorstellungen ein und richten das noch leere
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Cabinet ein; die Seele wird dann allméahlich mit ein-
zelnen derselben vertraut, sie werden in das Gedacht-
niss aufgenommen, und es werden thnen Namen gege-
ben. Dann schreitet die Seele weiter vor, trennt sie be-
grifflich und erlernt allmahlich den Gebrauch allge-
meiner Worte. So wird die Seele mit Vorstellungen
und Worten ausgestattet, als dem Stoffe, an dem sie
ihr begriffliches Vermogen iiben kann. Je mehr dieser
Stoff fiir ihre Beschéftigung zunimmt, desto sichtba-
rer wird der Gebrauch der Vernunft. Wenngleich so
der Besitz allgemeiner Vorstellungen und der Ge-
brauch allgemeiner Worte und der Vernunft gleichzei-
tig zunehmen, so sehe ich doch in keiner Weise ab,
wie dies beweiset, dass jene angeboren seien. Aller-
dings ist die Kenntniss gewisser Wahrheiten sehr
frithzeitig in der Seele; aber doch in einer Weise, wel-
che zeigt, dass sie nicht angeboren sind. Denn bei ge-
nauer Beobachtung wird man immer finden, dass sie
sich auf erworbene und nicht auf angeborene Vorstel-
lungen beziehen; und zwar zunichst auf die von dus-
sern Gegenstdnden empfangenen, welche die Kinder
zundchst beschiftigen und auf thre Sinne die haufig-
sten Eindriicke machen. In diesen so erlangten Vor-
stellungen entdeckt die Seele, dass einzelne zusam-
menstimmen, andere verschieden sind; wahrscheinlich
sogleich, wenn das Gedichtniss benutzt wird und sie
im Stande ist, bestimmte Vorstellungen zu fassen und
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festzuhalten. Mag es indess zu dieser Zeit geschehen
oder nicht, so geschieht dies jedenfalls lange vor dem
Gebrauch der Worte oder vor dem sogenannten Ge-
brauch der Vernunft. Denn ein Kind kennt, schon ehe
es sprechen kann, den Unterschied der Wahrnehmun-
gen von siiss und bitter (d.h. dass siiss nicht bitter ist)
so gewiss, als es spiter (wenn es sprechen kann)
weiss, dass Wermuth und Zuckererbsen nicht ein und
dasselbe Ding sind.

§ 16. Ein Kind weiss nicht eher, dass 3 und 4
gleich 7 sind, als bis es bis 7 zdhlen kann und den
Namen und die Vorstellung der Gleichheit erlangt
hat; dann stimmt es bei Erklarung dieser Worte sofort
zu oder begreift die Wahrheit dieses Satzes. Indess
stimmt es dann nicht zu, weil es eine ihm eingeborene
Wabhrheit ist; und ebenso fehlte seine Zustimmung
nicht deshalb so lange, weil ihm der Gebrauch der
Vernunft fehlte, sondern die Wahrheit erscheint thm
dann, wenn es in seiner Seele die klaren und bestimm-
ten Vorstellungen befestigt hat, zu denen diese Worte
gehoren. Dann erkennt es die Wahrheit dieses Satzes
aus demselben Grunde und auf dieselbe Weise, als es
vorher wusste, dass eine Ruthe und eine Kirsche nicht
dasselbe Ding sind, und aus demselben Grunde, aus
dem es spiter zu dem Wissen gelangt, dass es fiir das-
selbe Ding unmoglich ist, zu sein und nicht zu sein,
wie spater noch weiter gezeigt werden soll. Je spéter
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also Jemand zu diesen allgemeinen Vorstellungen ge-
langt, aus welchen diese Grundsitze bestehen, oder je
spater er die Bedeutung der Worte fiir diese Vorstel-
lungen kennen lernt, oder je spiter er die Vorstellun-
gen, welche sie bezeichnen, in seiner Seele zusam-
menbringt, desto spdter wird er auch diesen Sitzen
zustimmen, deren Worte mit den dadurch bezeichne-
ten Vorstellungen so wenig ihm angeboren sind, wie
die einer Katze oder eines Wiesels; vielmehr muss er
warten, bis die Zeit und Beobachtung ihn damit be-
kannt gemacht hat. Dann wird er fahig sein, die
Wabhrheit dieser Sitze zu verstehen, sobald ein Um-
stand ithn bestimmt, diese Vorstellungen zu verbinden
und zu beobachten, ob sie so, wie diese Sitze es aus-
sagen, zusammenstimmen oder nicht. Deshalb erkennt
ein Erwachsener mit derselben Selbstgewissheit, dass
18 und 19 gleich 37 sind, mit der er weiss, dass 1 und
2 gleich 3 sind. Indess erkennt ein Kind das eine nicht
so schnell, als das andere, nicht aus Mangel an Ver-
nunftgebrauch, sondern weil die Vorstellungen, wel-
che mit den Worten 18, 19 und 37 bezeichnet werden,
nicht so schnell gewonnen werden, als die, welche
durch 1, 2 und 3 bezeichnet sind.

§ 17. (Eine Zustimmung, die erfolgt, sofort wenn
der Satz aufgestellt und verstanden worden, beweist
noch nicht, dass er angeboren ist.) Wenn sonach
diese Ausflucht mit einer allgemeinen Zustimmung,
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sobald man zu dem Gebrauch seiner Vernunft ge-
langt, hinfallig ist, und den Unterschied zwischen die-
sen angeblich angeborenen und den spater erworbe-
nen und erlernten Wahrheiten authebt, so hat man ge-
sucht, die allgemeine Zustimmung zu diesen soge-
nannten Grundsitzen dadurch zu sichern, dass man
sagte, man stimme denselben sofort zu, wenn sie aus-
gesprochen und die Worte verstanden worden. Indem
man sah, dass Jedermann und selbst Kinder, sobald
sie diese Wahrheiten horten und die Worte verstan-
den, ihnen zustimmten, so hielt man dies fiir genii-
gend, um ihr Eingeborensein zu beweisen. Denn da
Niemand, sobald er die Worte verstanden, zogert, sie
fiir unzweifelhafte Wahrheiten anzuerkennen, so will
man daraus folgern, dass diese Sitze zunichst in den
Verstand gelegt worden sind, weil dieser, ohne alle
Belehrung bei ihrer ersten Aufstellung ithnen sofort
zustimmt und dann niemals mehr daran zweifelt.

§ 18. (Wenn solche Zustimmung das Angeboren-
sein bewiese, so wiirde die Menge der angeborenen
Grundsdtze zahllos sein.) In Antwort hierauf frage
ich, ob die Zustimmung, welche sofort einem Satze
bei dessen erstem Horen und Verstehen gegeben wird,
das sichere Zeichen eines angeborenen Grundsatzes
ist? Wo nicht, so kann diese allgemeine Zustimmung
nicht als Beweis geltend gemacht werden; soll sie da-
gegen ein solches Zeichen sein, so miissen dann alle
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jene Satze angeboren sein, denen man sofort bei dem
Horen zustimmt, und Jene befinden sich dann iiberaus
reichlich mit angeborenen Grundsitzen versorgt.
Denn aus demselben Grunde, d.h. aus der Zustim-
mung bei dem ersten Horen und Verstehen der Worte,
der diese Grundsatze flir angeborene erweisen soll,
muss man auch die vielerlei Satze tiber Zahlen fiir an-
geboren anerkennen, z.B. den Satz, dass 1 und 2
gleich 3, dass 2 und 2 gleich 4 und viele andere dhnli-
che Zahlensitze, denen Jeder bei dem ersten Horen
und Verstehen der Worte zustimmt. Diese alle miis-
sen dann einen Platz unter den angeborenen Grund-
satzen erhalten. Auch ist dies kein Vorzug der Zahlen
allein und der davon gebildeten Lehrsitze; vielmehr
bringen auch die Naturwissenschaft und andere Wis-
senschaften Lehrsatze, die der sofortigen Zustimmung
bei ithrem Verstiandniss sicher sind. Dass zwei Korper
nicht denselben Ort einnehmen konnen, ist eine
Wabhrheit, bei der man mit der Zustimmung so wenig
zogert, als bei dem Satze, dass unmoglich dasselbe
Ding sein und auch nicht-sein kann; oder, dass weiss
nicht schwarz ist; dass ein Viereck kein Kreis ist;

dass das Gelbe nicht das Siisse ist. Allen diesen und
Millionen anderen, wenigstens so vielen, als man be-
stimmte Vorstellungen hat, muss ein Mensch von ge-
sundem Verstande bei dem ersten Horen und Verste-
hen der Worte nothwendig zustimmen. Wollen also



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 53

Jene 1hrer Regel treu bleiben, und soll die Zustim-
mung bei dem ersten Horen und Verstehen der Worte
ein Zeichen des Eingeborenseins sein, so miissen sie
so viele angeborene Grundsitze anerkennen, als es
bestimmte Vorstellungen giebt, ja selbst so viele, als
Lehrsitze, in denen verschiedene Vorstellungen von
einander verneint werden, aufgestellt werden konnen;
denn jeder solcher Satz wird sicherlich bei dem ersten
Horen und Verstehen der Worte ebenso die Zustim-
mung erhalten als jener Satz, dass unmoglich dassel-
be Ding sein und auch nichtsein kann; oder dass, was
die Grundlage von diesem und der leichter verstandli-
che Satz ist, dass ein Ding nicht von sich selbst ver-
schieden ist. Damit haben sie Legionen angeborener
Grundsitze schon von dieser einen Art, ohne der an-
dern zu erwahnen. Da nun kein Satz uns angeboren
sein kann, wenn nicht auch seine Vorstellungen ange-
boren sind, so muss man alle untere Vorstellungen
von Farben, Tonen, Geschmécken, Gestalten fiir an-
geborene anerkennen; obgleich doch nichts mehr der
Vernunft und Erfahrung, als eine solche Folge, wider-
sprechen kann. Die allgemeine und sofortige Zustim-
mung bei dem Horen und Verstehen der Worte ist
(wie ich einrdume) ein Zeichen der Selbstgewissheit,
allein diese Selbstgewissheit hingt nicht von angebo-
renen Eindriicken ab, sondern von etwas Anderem
(wie ich spéter zeigen werde), und sie kommt vielen
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Satzen zu, von denen noch Niemand es gewagt hat,
sie fiir angeboren zu erkléren.

§ 19. (Solche Sditze von geringerer Allgemeinheit
werden vor denen von grosserer Allgemeinheit ge-
wusst.) Auch darf man nicht sagen, dass diese mehr
besondern, selbstgewissen Sdtze, denen man bei dem
ersten Horen zustimmt, wie, dass 1 und 2 gleich sind
3, dass griin nicht roth ist u.s.w., als die Folge von
allgemeineren Sitzen angenommen werden, die als
angeboren gelten; denn wenn Jemand nur auf den
Vorgang dabei im Verstande Acht giebt, so wird er
finden, dass diese und dhnliche weniger allgemeinen
Séatze offenbar von Personen aufgefasst werden und
thnen zugestimmt wird, welche die allgemeineren
Satze gar nicht kennen. Wenn daher die besonderen
Sétze friiher in der Seele sind, als die sogenannten
obersten Grundsitze, so kann von letztem nicht die
Zustimmung kommen, mit der jene bei dem ersten
Horen angenommen werden.

§ 20. (Der Einwand, dass diese besondere Scitze
ohne Nutzen seien, wird widerlegt.) Sagt man, dass
Sitze, wie: 2 und 2 sind gleich 4; roth ist nicht blau
u.s.w., keine allgemeinen Grundsétze und von gerin-
gem Nutzen seien, so erwidere ich, dass dieser Um-
stand darauf ohne Einfluss ist, dass sie beim Horen
und Verstehen sofort von Jedermann angenommen
werden. Denn soll es als ein sicheres Zeichen des
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Angeborenseins gelten, wenn ein Satz, sei er, welcher
er wolle, bei dem ersten Horen und Verstehen sofort
angenommen wird, so miissen jene Sitze ebenso fiir
angeboren gelten, wie der Satz: es ist unmoglich, dass
ein Ding ist und nicht ist; da dieser Grund fiir beide
derselbe bleibt. Und wenn letzterer Satz von allgemei-
nerer Natur ist, so kann man ithn um so weniger fiir
angeboren ansehen, weil diese allgemeinen und
hohem Begriffe fiir die erste Auffassung fremdartiger
sind, als die Begriffe in den mehr besondern selbstge-
wissen Satzen; deshalb dauert es auch langer, ehe der
wachsende Verstand sie annimmt und ihnen zu-
stimmt. Was aber den Nutzen dieser hochgeriihmten
Grundsétze anlangt, so durfte er bei der spéter folgen-
den Untersuchung dieser Frage sich nicht so gross er-
geben, als man gewohnlich annimmt.

§ 21. (Diese Grundsdtze werden meist nicht eher
gekannt, als bis sie aufgestellt worden; und dies be-
weist, dass sie nicht angeboren sind.) Damit ist es
indess in Bezug auf diese Zustimmung zu Sétzen, so
wie man sie das erste Mal hort und versteht, noch
nicht abgethan; es ist zunichst hier zu bemerken, dass
diese Zustimmung, anstatt ein Zeichen des Eingebo-
renseins zu sein, vielmehr der Beweis des Gegentheils
ist, weil dabei vorausgesetzt wird, dass die, welche
andere Dinge verstehen und kennen, diese Grundsitze
so lange nicht kennen, als sie thnen nicht vorgesagt
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werden, und dass man mit diesen Wahrheiten so lange
unbekannt sein kann, als man sie nicht von Anderen
gehort hat. Waren- sie angeboren, was bediirfte es da
threr Aufstellung, um die Zustimmung zu erlangen; da
sie, wenn sie dem Verstande urspriinglich und von
Natur eingepragt waren (vorausgesetzt, es giabe solche
Satze), schon vorher bekannt sein mussten? Soll etwa
die Aufstellung derselben sie der Seele klarer ein-
driicken, als die Natur es gethan? Ist dies der Fall, so
folgt, dass man sie besser kennt, wenn man sie so ge-
lernt hat, als vorher. Daraus folgt weiter, dass diese
Grundsitze selbstverstiandlicher fiir uns sind, wenn
Andere sie uns lehren, als vermittelst der blossen Ein-
pragung durch die Natur. Dies stimmt aber schlecht
mit der Lehre von angeborenen Grundsitzen und un-
terstiitzt sie wenig; im Gegentheil werden sie damit
unfdhig, die Grundlagen unseres ganzen Wissens zu
bilden, was sie doch sein sollen. Man kann nicht be-
streiten, dass man mit manchen dieser selbstverstand-
lichen Grundsitze erst bei deren Aufstellung bekannt
wird; offenbar bemerkt also Der, dem dies begegnet,
dass er einen Satz kennen lernt, der ihm vorher unbe-
kannt war, und wenn er ihn von da ab nicht mehr be-
zweifelt, so kommt dies nicht von dessen Angeboren-
sein, sondern weil die Riicksicht auf die Natur des in
diesen Worten enthaltenen Inhalts es ihm nicht gestat-
tet, thn anders aufzufassen, wenn bei spatem
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Gelegenheiten dieser Satz ihm wieder vorkommt. Soll
Etwas, dem man bei dem ersten Horen und Verstehen
zustimmt, allemal fiir einen angeborenen Grundsatz
gelten, so ist jede wohl begriindete Betrachtung, die
aus Finzelnem zu einer allgemeinen Regel sich er-
hebt, angeboren. Dessenungeachtet macht nicht Jed-
weder, sondern nur scharfsinnige Menschen zuerst
diese Betrachtungen, nur diese fiihren sie auf allge-
meine Sitze zurlick, die also nicht angeboren, sondern
aus vorgebenden Erfahrungen und dem Nachdenken
liber einzelne Fille abgenommen sind. Wenn Beob-
achter solche Sitze gebildet haben, so konnen dann
die Nicht-Beobachter, ohne eigenes Nachdenken, bei
dem Horen derselben ihnen die Zustimmung nicht
versagen.

§ 22. (Das »unentwickelte Wissen« solcher Sdtze
sagt entweder nur, dass der Verstand sie begreifen
kann, oder es hat keinen Sinn.) Man sagt auch, dass
der Verstand vor dem ersten Horen solcher Sétze eine
unentwickelte Kenntniss derselben habe, und nur
keine entwickelte. (So muss man sprechen, wenn man
behauptet, dass diese Sitze vor ihrem Wissen in dem
Verstande seien.) Allein man kann sich schwer vor-
stellen, was mit einer solchen unentwickelten Einpra-
gung eines Grundsatzes in den Verstand gemeint ist;
es ware denn, die Seele sei fahig, solche Sitze zu ver-
stehen und ithnen fest zuzustimmen. Dann miissen
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aber alle mathematischen Beweise, ebenso wie die
obersten Grundsitze, als natiirliche Einpragungen der
Seele gelten, obgleich man dies schwerlich zugeben
wird, da man einen Satz schwerer beweisen, als dem
Bewiesenen zustimmen kann. Nur wenige Mathemati-
ker werden glauben wollen, dass alle Figuren, die sie
gezeichnet, nur Abbilder der angeborenen Gestaltun-
gen seien, welche die Natur in thre Seele eingepragt
habe.

§ 23. (Der Grund, welcher aus der Zustimmung
beim ersten Horen entnommen wird, beruht auf der
falschen Annahme, dass keine Unterweisung dabei
vorhergegangen sei.) Noch eine andere schwache
Seite hat der Grund, dass die Satze, denen man bei
dem ersten Horen zustimmt, desshalb als angeboren
gelten, weil man hierbei Sitzen zustimme, die nicht
gelehrt seien und die ihre Kraft von keinem Griinde
und Beweise ableiten, sondern nur einer einfachen Er-
klarung und des Verstindnisses der Worte bediirfen.
Mir scheint hier namlich die Tauschung unterzulie-
gen, dass man meint, der Mensch konne nichts lernen
und iiber nichts belehrt werden de novo, obgleich in
Wabhrheit er das, was er lernt oder gelehrt erhélt, vor-
her nicht gekannt hat. Denn erstens ist klar, dass der
Mensch die Worte und ihre Bedeutung gelernt hat,
was Beides thm nicht angeboren gewesen ist; dies
sind indess noch nicht all die erlernten Kenntnisse;
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auch die Vorstellungen selbst, welche der Satz be-
fasst, sind so wenig wie die Worte angeboren, son-
dern erst spater erworben. Daher sind bei allen Sét-
zen, denen man bei dem ersten Horen zustimmit,
weder die Worte und ihre Verbindung mit den Vor-
stellungen noch diese selbst angeboren. Was bleibt
nun aber nach Abzug dessen an den Satzen noch An-
geborenes tibrig? Ich mochte wohl, dass man mir
einen Satz angébe, wo entweder die Worte oder die
Vorstellungen angeboren sind. Im Gegentheil erwer-
ben wir die Vorstellungen und Worte allmihlich und
ebenso ihre passende Verbindung mit einander; erst
dann stimmten wir bei dem ersten Horen den Sitzen
zu, die in Worten ausgedriickt sind, deren Bedeutung
wir gelernt haben, und bei denen wir die Zusammen-
stimmung oder Nicht-Zusammenstimmung der ver-
bundenen Worte verstehen; wihrend wir gleichzeitig
solchen Satzen nicht beistimmen kénnen, die zwar in
sich ebenso gewiss und liberzeugend sind, aber Vor-
stellungen befassen, die wir noch nicht so schnell oder
so leicht erlangt haben. So stimmt ein Kind leicht
dem Satze zu, dass ein Apfel kein Feuer ist, wenn es
durch genaue Bekanntschaft sich die Vorstellungen
dieser zwei verschiedenen Dinge in seiner Seele ein-
gepragt hat, und es die Worte Apfel und Feuer als die
Bezeichnung dieser Dinge gelernt hat; allein wahr-
scheinlich wird dasselbe Kind erst mehrere Jahre
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spater dem Satze beistimmen, dass dasselbe Ding un-
moglich sein und nicht-sein kann. Die Worte sind hier
vielleicht ebenso leicht zu lernen, aber ihre Bedeutung
ist weiter, umfassender und abgetrennter als die
Worte, welche den sinnlichen Dingen beigelegt wer-
den, mit denen das Kind sich beschiftigt. Deshalb
lernt es erst nach langerer Zeit den Sinn jener Worte,
und es braucht mehr Zeit, um in seiner Seele die all-
gemeinen damit verkniipften Vorstellungen zu bilden.
Vorher wird man vergebens die Zustimmung des Kin-
des zu solchen allgemein gefassten Sitzen zu erlangen
suchen; sobald es aber diese Vorstellungen gewonnen
und ihre Worte kennen gelernt hat, so stimmt es eben-
sowohl dem einen wie dem andern Satze bereitwillig
zu, und zwar aus ein- und demselben Grunde, nimlich
weil es findet, dass die Vorstellungen in seiner Seele
ebenso mit einander stimmen oder nicht stimmen, wie
sie in den Sitzen mit einander verbunden oder von
einander verneint sind. Sagt man ithm aber Sétze in
Worten, die Vorstellungen bezeichnen, welche es
noch nicht in seiner Seele hat, so stimmt es solchen
Satzen, wenn sie auch noch so offenbar wahr oder
falsch sind) weder zu noch nicht zu, sondern entschei-
det sich zu nichts; weil Worte, die keine Zeichen un-
serer Vorstellungen sind, nur leere Tone bleiben. Des-
halb kann man thnen nur so weit zustimmen, als sie
Vorstellungen bezeichnen, die man besitzt. Die



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 61

ndhere Darlegung der Mittel und Wege, auf welchen
die Seele ihr Wissen erwirbt, und die Griinde fiir die
verschiedenen Grade der Zustimmung werden spéater
zur Untersuchung kommen; deshalb sind sie hier nur
als einer der Griinde beriihrt worden, die mich an den
angeborenen Grundsitzen zweifeln lassen.

§ 24. (Sie sind nicht angeboren, denn die Zustim-
mung zu ihnen ist keine allgemeine.) Um mit diesem,
aus der allgemeinen Zustimmung entnommenen Grun-
de abzuschliessen, gab ich den Vertheidigern ange-
borner Grundsitze zu, dass sie, wenn sie angeboren
sind, allgemeine Zustimmung finden miissen; denn
ich konnte es nicht verstehen, dass eine Wahrheit
zwar angeboren wire, aber doch keine Zustimmung
fande; dies wire ebenso, als wenn ein Mensch eine
Wabhrheit wiisste und sie doch nicht wiisste. Allein
nach dem eignen Zugestindniss dieser Vertheidiger
konnen sie nicht angeboren sein, weil Diejenigen
thnen nicht zustimmen, welche die Worte nicht ver-
stehen oder welche diese Worte zwar verstehen, aber
solche Sitze noch nicht gehort oder bedacht haben,
und dies wird, glaube ich, mindestens die Halfte aller
Menschen sein. Aber selbst wenn die Zahl viel kleiner
ware, genligte sie, die allgemeine Zustimmung aufzu-
heben, und selbst wenn nur die Kinder diese Sitze
nicht kennten, wiirde dies schon ergeben, dass sie
nicht angeboren sind.
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§ 25. (Diese Grundsdtze sind nicht das, was man
zuerst weiss.) Damit man mich indess nicht beschul-
dige, dass ich meine Beweise aus dem Denken der
Kinder entnehme, was man doch nicht kenne, und
dass ich Folgerungen aus den Vorgéingen in ihrer
Seele ziehe, bevor sie davon etwas mittheilen konnen,
so erwidere ich zunéchst, dass jene beiden allgemei-
nen Sitze nicht die ersten Wahrheiten sind, welche
das Kind besitzt, und dass sie nicht jeder erworbenen
und von Aussen gekommenen Kenntniss vorhergehen;
was doch sein miisste, wenn sie angeboren wéren.
Wenn man dies auch nicht sollte feststellen konnen,
so giebt es doch sicherlich einen Zeitpunkt, wo die
Kinder zu denken beginnen; denn ihre Worte und
Handlungen tliberzeugen uns davon. Sind sie also zu
dieser Zeit im Stande, zu denken, zu erkennen und zu-
zustimmen, so kann man verniinftiger Weise nicht an-
nehmen, dass sie dann die Begriffe noch nicht erken-
nen sollten, welche die Natur ihnen, wenn es der Fall
ware, eingepragt hitte. Kann man verniinftiger Weise
glauben, dass sie von dussern Dingen die Eindriicke
empfangen und gleichzeitig die Schrift-Zeichen nicht
kennen, welche die Natur selbst ithnen eingepragt
habe? Wie konnten sie die von Aussen kommenden
Begriffe aufnehmen und ihnen zustimmen und doch
die nicht kennen, welche in die Grundlage ihres Da-
seins selbst eingewoben und da in unvertilgbaren
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Zeichen eingegraben sein sollen, um die unterldge und
den Fiihrer all ihrer erworbenen Kenntnisse und ihres
spatem Denkens abzugeben? Dies hiesse, die Natur
sich nutzlos anstrengen, oder sie sehr schlecht schrei-
ben. lassen, wenn 1thre Schrift-Zeichen selbst von den
Augen nicht gesehen wiirden, die Anderes sehr gut
sehen. Diese klarsten Stiicke der Wahrheit und diese
Grundlagen unseres Wissens wiren dann sehr
schlecht eingerichtet, wenn sie nicht zuerst erkannt
wiirden, und wenn auch ohne sie die sichere Kennt-
niss vieler Dinge erlangt werden konnte. Das Kind
weiss sicherlich, dass die Amme, welche es stillt,
weder die Katze ist, mit der es spielt, noch der
schwarze Mohr, vor dem es sich fiirchtet, und dass
der Wurmsamen oder Senf, den es nicht mag, nicht
der Apfel oder der Zucker ist, nach dem es schreit.
Dies ist unzweifelhaft, aber kann man deshalb sagen,
dass es vermittelst des Grundsatzes geschehe, wonach
dasselbe Ding unmdoglich sein und nicht-sein kann,
wenn es so fest diesen und andern Vorstellungen sei-
ner Seele zustimmt? Oder, dass das Kind in einem
Alter, wo es offenbar schon eine Menge anderer
Wabhrheiten kennt, schon einen Begriff und ein Ver-
stindniss von jenem Satze habe? Wer da sagt, dass
Kinder diese allgemeinen und abgetrennten Grundsét-
ze mit ihrer Saugflasche oder Klapper bei sich fiihren,
wird mit Recht als ein eifriger und hitziger aber nicht
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als ein aufrichtiger und wahrheitsliebender Vertheidi-
ger seiner Meinung gelten.

§ 26. (Und deshalb sind sie nicht angeboren.) Es
mag daher allgemeine Sitze geben, welche bei er-
wachsenen Personen, die mit den allgemeinen und
hohem Begriffen und deren Worten bekannt sind,
gleich bei ihrer Aufstellung eine bestandige und wahr-
hafte Zustimmung finden; aber da dies sich nicht auch
bei Personen zartem Alters findet, obgleich sie Ande-
res kennen, so konnen diese Sitze keine allgemeine
Zustimmung bei allen verniinftigen Personen bean-
spruchen und deshalb auch nicht als angeboren gel-
ten. Denn eine angeborene Wahrheit (wenn es eine
solche giebt) kann unmdoglich ungekannt bleiben, we-
nigstens nicht fiir Jemand, der schon Anderes kennt.
Giebt es angeborne Wahrheiten, so giebt es auch an-
geborne Gedanken, da keine Wahrheit in der Seele
bestehen kann, an die sie niemals gedacht hat. Daraus
erhellt, dass wenn es Wahrheiten giebt, die der Seele
angeboren sind, die Seele auch zuerst an sie denken
muss und sie zuerst in ihr sich zeigen miissen.

§ 27. (Sie sind nicht angeboren, weil sie am we-
nigsten sich zeigen, wihrend das Angeborne sich
am klarsten zeigen muss.) Dass diese besprochenen
allgemeinen Grundsétze den Kindern, Dummen und
vielen Menschen unbekannt sind, habe ich bereits zur
Genitige gezeigt und daraus erhellt, dass ihnen keine
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allgemeine Zustimmung zukommt, und dass sie keine
allgemeinen Einpriagungen sind. Indess spricht gegen
thr Angeborensein noch der weitere Grund, dass,
wenn diese Zeichen urspriingliche und angeborne Ein-
driicke wiren, sie bei denjenigen Personen am ersten
und deutlichsten hervortreten miissten, bei denen man
doch keine Spur davon bemerkt. Es spricht nach mei-
ner Ansicht stark gegen dieses Angeborensein, dass
sie gerade den Personen am wenigsten bekannt sind,
bei denen sie, wenn es sich so verhielte, gerade am
starksten und kréftigsten sich geltend machen miiss-
ten. Denn Kinder, Dumme, Wilde und alle unwis-
sende Leute sind weniger, wie Andere, durch Ge-
wohnheit oder angenommene Meinungen verdorben;
bei ihnen hat Unterricht und Erziehung die urspriing-
lichen Gedanken nicht in neue Formen gepresst, und
keine fremde und erlernte Lehre kann diese von der
Natur eingeschriebenen deutlichen Zeichen verwischt
haben. Deshalb kann man mit Recht erwarten, dass in
der Seele Dieser jene angebornen Begriffe offen fiir
Jedermanns Anblick darliegen werden, wie dies bei
den Gedanken der Kinder immer der Fall ist; man
sollte mit Recht erwarten, dass diese Grundsétze
jenen Naturen vollkommen bekannt sein miissten,
wenn sie unmittelbar der Seele eingepragt wiren (wie
Jene annehmen), und deshalb von dem Zustand und
den Organen des Kdorpers unabhingig wéren,
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wodurch sie sich allein von andern Sitzen unterschei-
den. Nach den Ansichten Jener sollte man meinen,
dass alle diese natiirlichen Lichtstrahlen (wenn es
deren giebt) in ihrem vollen Glénze bei Denen leuch-
ten miissten, welche nichts verheimlichen und kiinst-
lich verbergen konnen, und dass sie uns tiber ihr Da-
sein so wenig zweifeln lassen konnten, als man an
threr Liebe zum Angenehmen und an ihrer Sehen vor
dem Schmerze zweifelt. Aber welche Grundsitze,
welche allgemeine Regeln des Wissens findet man
denn bei Kindern, Dummen, Wilden und Ungebilde-
ten? Thre Begriffe sind beschrankt, nur den Gegen-
stinden entnommen, mit denen sie am meisten zu
thun haben, und welche ihre Sinne am hdufigsten und
starksten erregt haben. Ein Kind kennt seine Amme
und seine Wiege und allmahlich mit zunehmendem
Alter sein Spielzeug; ein junger Wilder ist vielleicht
von der Liebe zur Jagd, nach der Weise seines Stam-
mes, erfiillt; wer aber bei einem unerzogenen Kinde
und einem wilden Bewohner der Wilder diese hohe-
ren Sitze und beriihmten Grundlagen der Wissen-
schaften erwartet, wird sich, fiirchte ich, sehr ge-
tauscht finden. Solche allgemeine Sétze hort man
nicht in den Hiitten der Indianer; noch weniger finden
sie sich in dem Denken der Kinder und in den Seelen
der Naturmenschen eingepragt; sie sind vielmehr nur
die Sprache und die Beschiftigung in den Schulen
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und Akademien gebildeter Volker, welche an diese
Art von Unterhaltung und Gelehrsamkeit gewohnt
sind, und wo haufig Streitfille sich erheben. Hier sind
diese Regeln fiir die kiinstlichen Beweise zurecht ge-
macht und fiir die Widerlegung zu gebrauchen; aber
sie helfen wenig bei der Entdeckung der Wahrheit und
zu dem Fortschritt des Wissens. Ueber diesen Punkt
werde ich noch bei Kap. 7, Buch IV. Gelegenheit
haben, mehr zu sagen.

§ 28. (Wiederholung.) Was ich hier ausgefiihrt
habe, mag den Meistern in der Beweiskunst thoricht
vorkommen, und bei dem ersten Horen wird es Nie-
mandem in den Kopf wollen. Ich bitte deshalb um
einen kurzen Waffenstillstand mit dem Vorurtheil und
um ein Anhalten im Tadel, bis man mich in dem Fol-
genden vollstandig angehort haben wird; dann bin ich
gern bereit, mich dem bessern Urtheile zu unterwer-
fen. Ich suche ernstlich nach der Wahrheit und bin
deshalb nicht in Sorgen, dass man mich iiberfiihren
konnte, indem ich von meiner Meinung zu eingenom-
men wére, obgleich, wie ich gestehe, Alle gern dazu
neigen, wenn Anstrengungen und Nachdenken den
Kopf erhitzt haben. Mit einem Worte: Ich kann diese
beiden wissenschaftlichen Grundsitze nicht fiir ange-
boren halten, weil man nicht allgemein thnen zu-
stimmt. Die Zustimmung, welche ihnen in der Regel
zu Theil wird, erhalten auch andere Sitze in gleicher
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Weise, obgleich sie nicht als angeborene behauptet
werden. Wenn ihnen zugestimmt wird, so geschieht
dies anderer Umstdande wegen, und nicht, weil sie von
Natur uns eingeprigt sind, wie ich spater auszufiihren
hoffe. Sind also diese obersten Grundsétze der Er-
kenntniss und Wissenschaft nicht angeboren, so kann
auch kein anderer hoherer Grundsatz (nach meiner
Meinung) ein besseres Recht als jene darauf geltend
machen.
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Drittes Kapitel.
Es giebt keine angebornen praktischen
Grundsitze

§ 1. (Kein moralischer Grundsatz ist so klar und
allgemein anerkannt als die vorerwdhnten theoreti-
schen Grundsdtze.) Wenn jene theoretischen Sitze,
von denen ich in dem vorigen Kapitel gehandelt habe,
nicht bei allen Menschen thatsichliche Zustimmung
haben, wie dort gezeigt worden, so erhellt, dass den
praktischen Grundsdtzen noch viel mehr zur allgemei-
nen Annahme fehlt. Man wird schwerlich eine Moral-
regel anfiihren konnen, die eine so allgemeine und
schnelle Zustimmung beanspruchen konnte, als der
Satz: Was ist, das ist; 0der deren Wahrheit so offen-
bar ist, wie die des Satzes: Es ist unmoglich, dass
dasselbe Ding ist und nicht-ist. Sie haben deshalb
noch weniger Anspruch darauf, angeboren zu sein,
und der Zweifel, ob sie der Seele von Natur einge-
préagt seien, ist hier stirker als bei jenen Satzen.
Nicht, dass ihre Wahrheit damit in Frage gestellt wer-
den soll; sie sind vielmehr ebenso wahr und nur nicht
ebenso einleuchtend. Die theoretischen Sétze fiihren
thre Selbstgewissheit mit sich, aber die moralischen
Grundsitze verlangen Nachdenken, Begriindung und
einige Verstandesiibung, um die Gewissheit ihrer
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Wabhrheit zu erkennen. Sie liegen nicht, wie von Natur
eingegebene Schriftzeichen, offen in der Seele vor;
denn sonst miissten sie durch sich selbst erkennbar
und durch ihr eigenes Licht gewiss und Jedermann be-
kannt sein. Damit soll ihrer Wahrheit und Gewissheit
nichts entzogen sein; auch die Wahrheit und Gewiss-
heit, dass die drei Winkel eines Dreiecks zweien rech-
ten gleich sind, leidet ja dadurch nicht, dass dieser
Satz nicht so einleuchtend ist, als der, dass das Ganze
grosser ist als ein Theil, und dass man jenem bei dem
ersten Horen nicht ebenso gleich beistimmen kann
wie diesem. Es gentigt, dass diese Moralregeln bewie-
sen werden konnen; wenn wir also zu keiner solchen
Kenntniss derselben gelangen, so ist es nur unsere ei-
gene Schuld. Indess ist die Unwissenheit, in der sich
Viele in Bezug auf sie befinden, und die Langsamkeit,
mit der Andere ithnen zustimmen, doch ein klarer Be-
weis, dass sie nicht angeboren sind, und dass sie sich
dem Blick nicht ohne Suchen darbieten.

§ 2. (Treue und Gerechtigkeit werden nicht von
Jedermann als Grundsdtze anerkannt.) Ich berufe
mich auf Alle, die sich nur etwas mit der Geschichte
der Menschheit bekannt gemacht und tiber den Rauch
ithrer Feueresse hinweggesehen haben, ob es Moral-
sitze giebt, in denen alle Menschen {ibereinstimmen.
Wo ist die praktische Wahrheit, die ohne Zweifel und
Bedenken allgemein so anerkannt wiirde, wie es bei
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einer angeborenen Wahrheit sein muss? In der Ge-
rechtigkeit und in der treuen Erfiillung der Vertrage
scheinen noch die meisten Menschen libereinzustim-
men; dieser Grundsatz erstreckt sich selbst auf die
Hohlen der Diebe und auf die Verbindungen zwischen
den verworfensten Menschen; selbst die, welche in
der Verleugnung aller Menschlichkeit am weitesten
gehen, halten doch einander noch Wort und unterein-
ander auf Gerechtigkeit. Ich gebe zu, dass selbst Ge-
dchtete dies gegen einander beobachten, aber nicht,
weil sie sie als angeborene Gesetze der Natur aner-
kennen. Sie befolgen sie in ihren Gemeinschaften als
Regeln der Zweckmaissigkeit; aber derjenige kann un-
moglich die Gerechtigkeit als einen praktischen
Grundsatz erachten, der bei seinen Raubgenossen ehr-
lich danach handelt, aber gleichzeitig den ersten ehrli-
chen Mann, der ihm begegnet, pliindert oder todtet.
Gerechtigkeit und Wahrhaftigkeit sind das gemeinsa-
me Band der Gesellschaft, und es miissen deshalb
selbst Gedchtete und Rauber, die sonst mit aller Welt
gebrochen haben, unter sich auf Treue und Billigkeit
halten, da sie ohnedem nicht zusammen bestehen kon-
nen; kann man aber deshalb sagen, dass die, welche
vom Betruge und Raube leben, angeborene Grundsit-
ze der Gerechtigkeit und Wahrheit haben, welche sie
anerkennen und denen sie zustimmen?

§ 3. (Der Einwurfwird beantwortet, dass die
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Menschen zwar in der Ausiibung sie verleugnen

aber sie doch innerlich anerkennen.) Vielleicht ent-
gegnet man, dass ihre stillschweigende Zustimmung
das anerkennt, dem ihr Handeln widerspricht. Ich ant-
worte zundchst, dass ich die Handlungen der Men-
schen immer fiir die besten Ausleger ihrer Gedanken
genommen habe. Indess ist es sicher, dass viele Men-
schen durch ihre Handlungen und mancher durch of-
fene Erklarungen diese Grundsitze entweder bezwei-
felt oder geleugnet haben. Man kann daher keine all-
gemeine Zustimmung behaupten (selbst wenn man
hierbei blos auf die Erwachsenen achtet), und ohne-
dem kann man sie auch nicht als angeboren anerken-
nen. Zweitens ware es sonderbar und unverniinftig,
angeborne praktische Grundsitze anzunehmen, die
sich blos darauf beschrinken, sie denkend zu betrach-
ten. Praktische Grundsitze, die von der Natur abgelei-
tet werden, gelten fiir das Handeln, und sollen die
Einstimmigkeit im Handeln und nicht blos die theore-
tische Zustimmung zu ihrer Wahrheit herbeifiihren;
sonst wire es nutzlos, sie von den theoretischen Sit-
zen zu sondern. Die Natur hat, wie ich anerkenne, in
den Menschen das Begehren nach Gliick und den Ab-
scheu vor Ungliick gelegt; dies sind wahrhafte ange-
borene Grundsitze, die (wie solche es sollen) fort-
wiahrend wirksam sind und alle unsere Handlungen
ohne Unterlass bestimmen; dies kann man an allen
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Personen jedes Alters stetig und allgemein bemerken,;
allein dies sind Neigungen aus dem Begehren nach
dem Guten und keine Einpragungen von Wahrheiten
in den Verstand. Ich bestreite nicht, dass der mensch-
lichen Seele von Natur gewisse Bestrebungen einge-
pragt sind, und dass mit Beginn des Wahrnehmens
und Vorstellens manche Dinge als angenehm und an-
dere als unangenehm gelten; dass man zu manchen
neigt und vor anderen flieht; aber dies flihrt nicht zu
angeborenen Schriftzeichen in der Seele, welche als
Grundsitze der Erkenntniss unser Handeln regeln sol-
len. Dergleichen bestdtigt so wenig natiirliche Ein-
drucke auf den Verstand, dass es vielmehr gegen sie
spricht; denn gébe es wirklich dergleichen Eindriicke,
dhnlich den Grundsitzen der Erkenntniss, so miisste
man ihre stetige Wirksamkeit auf die Erkenntniss
doch in sich bemerken, wie dies mit jenen andern auf
den Willen und das Begehren geschieht; denn diese
sind ohne Unterlass die Triebfedern und Beweggriin-
de fiir all unser Handeln, und wir fiihlen sehr deutlich,
wie sie uns fortwahrend dazu antreiben.

§ 4. (Die Moralvorschriften bediirfen eines Be-
weises, deshalb sind sie nicht angeboren.) Ein ande-
rer Grund, weshalb ich an dergleichen angebornen
praktischen Grundsitze zweifle, ist, dass schwerlich
eine Moralvorschrift aufzustellen ist, fiir welche man
nicht mit Recht einen Grund verlangen kann. Dies
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ware ganz verkehrt und lacherlich, wenn sie uns ange-
boren oder selbstverstandlich wiren, was jeder ange-
borne Grundsatz sein muss, der weder eines Beweises
zur Begriindung seiner Wahrheit, noch eines Grundes
zur Erlangung seiner Billigung bedarf. Man wiirde
Den fiir ganz unverstiandig halten, der fiir den Satz,
dass dasselbe Ding unmoglich sein und nicht-sein
kann, nach einer oder der anderen Seite hin einen
Grund verlangte. Dieser Satz fiihrt sein eigenes Licht
und seine Gewissheit mit sich und braucht keinen an-
dern Beweis; wer die Worte versteht, stimmt ithm als
solchem bei; nichts Anderes konnte thn dazu bestim-
men. Wenn man dagegen die sicherste Moralregel und
die Grundlage aller gesellschaftlichen Tugend, nim-
lich, dass man dem Andern das thun solle, was man
selbst fiir sich gethan verlangt, Jemandem sagt, der
sie nie gehort hat, aber sie zu verstehen fahig ist, soll-
te der nicht mit vollem Recht nach ihrem Grunde fra-
gen diirfen? und ist der, welcher sie aufstellt, nicht
verpflichtet, ihm ihre Wahrheit und Verniinftigkeit
darzulegen? Dies zeigt klar, dass dieser Satz nicht an-
geboren ist; denn wére er es, so wiirde man einen Be-
weis dafiir weder verlangen noch erhalten konnen,
vielmehr miisste der Satz (wenigstens bei dem ersten
Horen und Verstehen) angenommen und ihm als eine
unzweifelhafte Wahrheit zugestimmt werden, bei der
Niemand Bedenken haben kann. Deshalb hiangt die
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Wabhrheit aller Moralregeln von andern thnen vorge-
henden ab, aus denen sie abgeleitet werden miissen;
dies konnte aber nicht sein, wenn sie angeboren, oder
so viel als selbstverstindlich waren.

§ 5. (Der Fall mit dem Halten der Vertrdige.) Dass
die Menschen ihre Vertrige halten sollen, ist sicher-
lich eine wichtige und unbestreitbare Regel der
Moral. Fragt man indess einen Christen, mit seiner
Aussicht auf Gliick oder Elend in einem andern
Leben, weshalb ein Mann sein Wort halten miisse, so
wird er als Grund angeben, weil Gott, der die Macht
iber ewiges Leben und ewigen Tod habe, es so von
uns verlange. Fragt man aber einen Anhinger von
Hobbes, so wird er sagen, weil das Publikum es ver-
langt und Leviathan den strafen wiirde, der dem ent-
gegenhandelt; wire aber einer der alten Philosophen
gefragt worden, so hétte er geantwortet, weil es unan-
standig, unter der Wiirde des Menschen sei und der
Tugend, als der hochsten Vollkommenheit der
menschlichen Natur, widerspreche, wenn man anders
handle.

§ 6. (Die Tugend wird im Allgemeinen nicht, weil
sie uns angeboren, sondern weil sie uns niitzlich ist,
gebilligt.) Daher kommt es, dass die Ansichten tiber
die Regeln der Moral bei den Menschen nach den ver-
schiedenen Arten von Gliick, das sie erwarten oder er-
streben, so verschieden sind. Dies wire unmoglich,
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wenn die Grundsitze des Handelns uns angeboren
und durch Gottes Hand unmittelbar unserer Seele ein-
gepragt worden waren. Allerdings ist das Dasein Got-
tes in so vieler Weise offenbar, und der ihm schuldige
Gehorsam stimmt so mit dem Licht der Vernunft
uiberein, dass viele Menschen dies Gesetz der Natur
bezeugen; allein dennoch muss man anerkennen, dass
sehr viele Moralregeln eine allgemeine Anerkennung
bei Menschen finden, die den wahren Grund der Mo-
ralitit weder kennen noch zulassen, welcher nur in
dem Willen und dem Gebote eines Gottes bestehen
kann, der den Menschen in der Finsterniss sieht, in
seiner Hand Lohn und Strafe hilt und michtig genug
1st, auch den frechsten Uebertreter zur Rechenschaft
zu ziehen. Denn da Gott Tugend und allgemeines
Gliick unzertrennlich mit einander verkniipft hat, und
daher die Hebung derselben fiir die Erhaltung der Ge-
sellschaft unentbehrlich ist, und ihre wohlthatigen
Folgen fiir Alle, mit denen ein tugendhafter Mann zu
thun hat, augenfillig sind, so kann man sich nicht
wundern, wenn Jedermann diese Regeln nicht blos an-
erkennt, sondern auch empfiehlt und preist, denn er
hat von deren Beobachtung einen sichern Nutzen fiir
sich zu erwarten. Er wird sowohl aus Interesse wie
aus Ueberzeugung das fiir heilig erkliren, was, wenn
einmal niedergetreten und entheiligt, ihn selbst seines
Wohls und seiner Sicherheit beraubt. Obgleich dies
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der moralischen und ewigen Verbindlichkeit, die die-
sen Regeln offenbar einwohnt, nichts entzieht, so
zeigt es doch, dass die dussere Anerkennung, welche
die Menschen ithnen in thren Worten zollen, noch kein
Beweis ist, dass sie angeboren seien, ja nicht einmal,
dass die Menschen ihnen innerlich als den unverletzli-
chen Regeln ihres Handelns zustimmen; der eigene
Vortheil und die Riicksichten im Leben lassen viel-
mehr Viele diese Regeln dusserlich bekennen und bil-
ligen, obgleich ihre Handlungen klérlich zeigen, dass
sie wenig auf den Gesetzgeber achten, der diese Ge-
bote erlassen, und auf die Holle, welche er als Strafe
den Uebertretern angedroht hat.

§ 7. (Die Handlungen der Menschen zeigen, dass
die Regeln der Tugend nicht Grundsditze in ihrem
Innern sind.) Vertraut man nicht aus Hoflichkeit zu
sehr den Versicherungen der meisten Menschen, son-
dern nimmt man ihre Handlungen fiir die Dolmetscher
threr Gedanken, so findet man keine solche innere
Verehrung fiir diese Regeln bei thnen, und keine so
volle Ueberzeugung von ihrer Gewissheit und Ver-
bindlichkeit. Der grosse Grundsatz der Moral, Andern
das zu thun, was man sich selbst gethan verlangt,
wird mehr empfohlen als geiibt. Aber die Verletzung
dieses Grundsatzes gilt nicht fiir ein so grosses La-
ster, wie es fiir Tollheit gelten wiirde, wenn man An-
dern lehren wollte dieser Satz sei keine Moralregel
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und habe keine Verbindlichkeit, und laufe nicht gegen
den eigenen Vortheil, dem zu Liebe man doch diese
Regel iibertritt. Vielleicht entgegnet man, dass das
Gewissen uns fiir solche Uebertretungen straft, und
dass dadurch die innere Verbindlichkeit und Geltung
der Regel bewahrt bleibe.

§ 8. (Das Gewissen beweist nicht, dass irgend
eine Moralregel angeboren ist.) Hierauf antworte
ich, dass unzweifelhaft Viele, ohne dass es in ihr Herz
geschrieben ist, auf demselben Wege, auf dem sie zur
Kenntniss anderer Dinge gelangen, auch zu der Zu-
stimmung zu manchen Moralregeln gelangen und von
deren Verbindlichkeit iiberzeugt werden. Andere
kommen zu derselben Gesinnung durch ihre Erzie-
hung, ihren Umgang und die Sitten ihres Landes. Wie
auch diese Ueberzeugung erlangt sein mag, so dient
sie doch, das Gewissen in Wirksamkeit zu bringen, da
dasselbe nur die eigene Meinung oder Ansicht von der
moralischen Rechtlichkeit oder Schlechtigkeit unserer
Handlungen ist. Ware das Gewissen ein Zeichen an-
geborener Grundsitze, so wiren die entgegengesetz-
ten Grundsitze angeboren, da der Eine aus demselben
Gewissensdrang das erstrebt, was der Andere vermei-
det.

§ 9. (Beispiele von Ungeheuerlichkeiten, die ohne
Gewissensbisse vertibt worden.) Wie konnte Jemand
diese Moralregeln vertrauensvoll und heiter
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ibertreten, wenn sie angeboren und der Seele einge-
priagt wiaren? Allein man sehe nur ein Heer, was eine
Stadt pliindert, und suche nach der Beobachtung jener
Moral-Grundsitze, nach dem Gefiihl fiir solche oder
nach den Gewissensbissen fiir alle dabei vertibten
Grauelthaten. Raub, Mord, Nothzucht wird die Lust
derer, die vor Strafe und Tadel gesichert sind. Hat es
nicht ganze Volker, selbst in den gebildetsten Erd-
theilen gegeben, bei denen das Aussetzen der Kinder,
die man auf dem Felde dem Hungertode oder wilden
Thieren tiberliess, eine Sitte war, die so wenig ver-
dammt oder verdichtigt wurde, wie die Erzeugung
derselben? Wird nicht in manchen Lindern das neu-
geborene Kind in dasselbe Grab mit der Mutter ge-
legt, wenn sie bei der Niederkunft gestorben ist? und
schafft man es nicht auf die Seite, wenn ein vermeint-
licher Sterndeuter erklart, dass die Sterne thm ungiin-
stig seien? Giebt es nicht Gegenden, wo die Eltern,
wenn sie alt geworden, ohne alle Gewissensbisse aus-
gesetzt oder getddtet werden? In einem Theile Asiens
werden die Kranken, sobald man an ihrem Aufkom-
men verzweifelt, schon vor ihrem Tode hinausgetra-
gen und auf die Erde gelegt, wo man sie, dem Winde
und Wetter Preis gegeben, ohne Mitleid oder Hiilfe
umkommen ldsst. Unter den Mingreliern, einem das
Christenthum bekennenden Volke ist es Sitte, die
Kinder lebendig zu begraben, ohne dass man sich
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dartiber ein Bedenken macht; an andern Orten werden
die eigenen Kinder verzehrt. Die Caraiben pflegten
thre Kinder zu entmannen, um sie fett zu machen und
dann zu verzehren. Garzilasso de la Vega erzéhlt von
einem Volke in Peru, was die Kinder zu misten und
zu verzehren pflegte, die sie mit gefangenen Frauen
erzeugt hatten, welche sie zu dem Ende sich als Bei-
schliaferinnen hielten, und wenn diese iiber die Zeit
des Gebdrens hinaus kamen, so wurden auch sie ge-
todtet und verzehrt. Die Tuupinambos glaubten nur
durch die Tugend, dass sie sich an ihren Feinden riach
ten und moglichst viele von thnen verzehrten, das Pa-
radies gewinnen zu kénnen. Sie haben nicht einmal
einen Namen fiir Gott und weder Religion noch Got-
tesverehrung. Die, welche unter den Tiirken fiir heilig
erklart worden sind, haben ein Leben gefiihrt, was
man ohne Verletzung des Anstandes nicht schildern
kann. In Baumgarten's Reisen, einem seltenen Buche,
findet sich hierfiir eine Stelle, die ich in der Sprache
des Verfassers hier wiedergebe. Er sagt: »In Belbec in
Egypten sahen wir einen Sarazenischen Heiligen unter
Haufen von Spinnen so nackt sitzen, wie er aus dem
Mutterleibe gekommen war. Es ist, wie wir horten,
bei den Mohamedanern Sitte, dass die Blodsinnigen
und Wahnsinnigen als Heilige betrachtet und verehrt
werden. Auch Die, welche lange ein verruchtes Leben
gefiihrt haben, aber dann freiwillig die Reue und
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Armuth auf sich nehmen, halten sie wegen ihrer Hei-
ligkeit fiir verehrungswiirdig. Solche Heilige genies-
sen einer ziigellosen Freiheit; sie konnen nach Belie-
ben in die Hiuser eintreten, essen, trinken, ja den Bei-
schlaf mit den Frauen vollziehen, und entsteht eine
Nachkommenschaft daraus, so gilt auch diese fiir hei-
lig. So lange diese Menschen leben, wird ithnen alle
Ehre erwiesen und nach threm Tode werden thnen
Tempel und kostbare Denkmaler errichtet, und sie
halten den Ort fiir gliicklich, wo deren Leichnam hin-
kommt und beerdigt wird. Wir horten dergleichen
durch den Dolmetscher von unserm Macrelus. Uebri-
gens wurde jener Heilige, welchen wir dort sahen,
vorzugsweise als ein gottlicher und besonders rechtli-
cher Mann geriihmt, weil er weder mit Frauen noch
mit Knaben seiner Sinnlichkeit frohnte, sondern nur
mit Eselinnen und Mauleselinnen.« Man sehe die Rei-
sen von Baumgarten Buch II. Kap. 1, Seite 73. Mehr
dergleichen in Betreff dieser kostbaren Heiligen bei
den Tirken findet man bei Pietro della Valle in sei-
nem Briefe vom 26. Januar 1616. Wo bleiben da jene
angeborenen Grundsitze der Gerechtigkeit, Frommig-
keit, Dankbarkeit, Billigkeit und Keuschheit? Und wo
ist jene allgemeine Zustimmung da zu finden, die uns
solcher angeborenen Regeln vergewissern soll?
Morde beim Duell werden, wo die Mode sie zur Eh-
rensache gemacht hat, ohne Gewissensbisse



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 82

vollbracht, und an manchen Orten gereicht die Un-
schuld in solchem Falle zur grossten Schande. Ueber-
schaut man die Menschen, wie sie sind, so zeigt sich,
dass sie an dem einen Ort Gewissensbisse iiber Hand-
lungen oder Unterlassungen haben, die an einem an-
dern Orte als verdienstlich gelten.

§ 10. (Es bestehen praktische Grundsditze, die
sich widersprechen.) Wer die Geschichte der
Menschheit sorgfiltig liest, sich unter den verschiede-
nen Volksstimmen umsieht und ihre Handlungen
ohne Vorurtheil betrachtet, kann sich {iberzeugen,
dass man kaum einen moralischen Grundsatz angeben
oder eine Tugendregel auffinden kann (die ausgenom-
men, welche die Gesellschaft zu threm Bestehen nicht
entbehren kann, obgleich selbst diese gewdhnlich
zwischen mehreren Gesellschaften nicht beachtet wer-
den), die nicht in einer oder der andern Weise von der
allgemeinen Mode ganzer Gesellschaftsklassen ver-
spottet oder verurtheilt wird, deren praktische Ansich-
ten und Lebensregeln ganz denen Anderer entgegen-
laufen.

§ 11. (Ganze Vélker verwerfen manche Moralre-
geln.) Man erwidert hier vielleicht, dass es nichts
gegen die Kenntniss einer Regel beweise, wenn sie
iibertreten werde. Ich erkenne diesen Einwurf da an,
wo die Menschen die Gesetze trotz der Uebertretung
nicht verleugnen, und wo die Furcht vor Schande,
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Tadel oder Strafe ein Zeichen bleibt, dass das Gesetz
thnen noch eine gewisse Ehrfurcht einflosst. Aber un-
moglich kann ein ganzes Volk das verwerfen und ver-
leugnen, was jeder Einzelne sicher und untriigerisch
als Gesetz anerkennt, und doch miisste es sich so ver-
halten, wenn das Gesetz von Natur dem Gemiithe des
Einzelnen eingeprigt ware. Allerdings kann es kom-
men, dass Menschen sich fiir Moralregeln ausspre-
chen, welche sie innerlich nicht fiir wahr halten, allein
sie wollen dann damit nur ihren guten Ruf und ihre
Achtung sich bei denen erhalten, welche an die Ver-
bindlichkeit dieser Regeln glauben. Eine ganze Ge-
sellschaft kann aber unmoglich offen und ausdriick-
lich eine Regel verleugnen und verwerfen, welche die
Einzelnen in ihrem Innern doch als ein unzweifelhaf-
tes Gesetz anerkennen miissen, und von der sie wiiss-
ten, dass Alle, mit denen sie verkehren, ebenso dich-
ten. Deshalb miisste Jeder fiirchten, dass die Andern
thn so verachten und verabscheuen, wie es der ver-
dient, welcher sich aller Menschlichkeit bar erklart;
und der, welcher die natiirlichen und anerkannten
Vorschriften liber Recht und unrecht vermengt, kann
nur als der erklirte Feind ihres Friedens und Gliickes
angesehen werden. Ein praktischer Grundsatz, der an-
geboren wire, miisste von Jedermann flir einen ge-
rechten und guten gehalten werden. Deshalb ist es
beinah ein Widerspruch, zu behaupten, dass ganze
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Volker in thren Reden und Handeln einstimmig und
allgemein das verleugnen sollten, was jeder Einzelne
mit untriiglicher Gewissheit als wahr, recht und gut
anerkennte. Dies zeigt somit, dass eine praktische
Regel, die irgendwo allgemein und mit offener Billi-
gung oder Nachsicht libertreten wird, nicht angeboren
sein kann. Indess habe ich noch mehr auf diesen Ein-
wurf zu erwidern.

§ 12. Man sagt, die Uebertretung einer Vorschrift
1st noch kein Beweis, dass sie unbekannt ist. Dies
gebe ich zu; wenn aber irgendwo die Uebertretung all-
gemein zugelassen wird, so beweist dies, dass sie
nicht angeboren ist. Wir wollen beispielsweise eine
von den Regeln nehmen, die am unmittelbarsten aus
der Vernunft sich ergeben, mit den natiirlichen Nei-
gungen der meisten Menschen stimmen, und die nur
wenige Volker frech verleugnet oder unbedachtsam
bezweifelt haben. Ist irgend eine Regel von Natur ein-
gepragt, so hat keine mehr Anspruch darauf, als die,
dass Eltern ihre Kinder schiitzen und lieben sollen.
Was soll es nun heissen, wenn man sagt, diese Regel
sel angeboren? Entweder ist sie dann ein angeborener
Grundsatz, der bei jeder Gelegenheit das Handeln Je-
dermanns bestimmt und leitet, oder sie ist eine Wahr-
heit, die in Jedermanns Seele eingepragt und deshalb
gekannt und gebilligt wird. Aber weder in diesem
noch in jenem Sinne ist sie angeboren. Denn erstens
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bestimmt sie nicht das Handeln aller Menschen, wie
ich durch die obigen Beispiele dargelegt habe; auch
braucht man nicht bis Mingrelien und Peru zu gehen,
um solche Vernachldssigung und Misshandlung, ja
Vernichtung der Kinder zu finden; auch kann dies
nicht blos als die rohe Sitte einiger wilden und barba-
rischen Volker angesehen werden; man erinnere sich
nur der Griechen und Romer, bei denen es gewohn-
lich und straflos war, die unschuldigen Kinder ohne
Mitleid und Gewissensbedenken auszusetzen. Ebenso
ist es zweitens falsch, dass diese Regel eine angebore-
ne Wabhrheit sei, die alle Menschen kennen. Diese
Regel, dass Eltern ihre Kinder schiitzen und erndhren
sollen, ist nicht blos keine angeborene, sondern iiber-
haupt keine Wahrheit; denn es ist ein Gebot und kein
Lehrsatz, und daher kann sie weder wahr noch falsch
sein. Um eine Zustimmung zu ihr als eine Wahrheit
zu erlangen, miisste sie in einen Lehrsatz, etwa der
Art umgewandelt werden: »Es ist eine Pflicht der El-
tern, ithre Kinder zu erhalten.« Allein was eine Pflicht
ist, kann ohne Gesetz nicht eingesehen werden, und
ein Gesetz giebt es nicht ohne Gesetzgeber oder ohne
Lohn und Strafe. Daher kann weder dieser noch ein
anderer praktischer Grundsatz angeboren sein, d.h.
der Seele als eine Pflicht eingepréigt sein, wenn nicht
auch die Begriffe von Gott, Gesetz, Verbindlichkeit,
Strafe und einem jenseitigen Leben ebenfalls
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angeboren sind. Denn die Strafe folgt der Uebertre-
tung dieser Regel nicht in diesem Leben, und deshalb
1st klar, dass sie in Landern nicht die Kraft eines Ge-
setzes haben kann, wo die allgemein zugelassene Sitte
dagegen geht. Jene Begriffe (die sammtlich angeboren
sein miissten, wenn es so etwas wie eine Pflicht geben
soll) sind aber so wenig angeboren, dass sie weder bei
allen fleissigen und denkenden Menschen, und noch
weniger bei allen lebenden Menschen klar und deut-
lich bestehen. Dies gilt selbst fiir den Begriff, der
noch am meisten als angeboren angenommen werden
konnte (ndmlich den Begriff von Gott). Dies wird im
nichsten. Kapitel sich hoffentlich fiir jeden denkenden
Leser herausstellen.

§ 13. Aus dem Bisherigen ergiebt sich wohl unbe-
denklich, dass eine Regel, die irgendwo allgemein
und ohne Tadel {ibertreten wird, nicht angeboren sein
kann; denn es ist unmoglich, dass Menschen ohne
Scheu und Furcht dreist und offen eine Regel iibertre-
ten sollten, von der sie klar wiissten (und dies miisste
sein, wenn sie angeboren wire), dass Gott sie aufge-
stellt habe und ihre Uebertretung mit einer Strafe
sicher belegen werde, welche die Sache fiir den
Uebertreter zu einem schlechten Geschéafte mache.
Ohne ein solches Wissen kann Niemand sicher sein,
dass thm Etwas als Pflicht obliegt. Kennt man ein Ge-
setz nicht, oder bezweifelt man es, oder hofft man der
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Wissenschaft und Macht des Gesetzgebers zu entge-
hen, so kann vielleicht eine gegenwirtige Begierde die
Uebermacht gewinnen; sicht man aber den Fehler und
die dabei liegende Peitsche und ein Feuer, als die be-
reite Strafe der Uebertretung; oder siecht man einen
lockenden Genuss, aber zugleich die Hand des All-
machtigen, der sie erhebt und Rache zu nehmen bereit
1st (und dies muss der Fall sein, wenn eine Pflicht der
Seele eingeprigt ist), dann mochte ich wissen, ob bei
einer solchen Aussicht und einer solchen sichern
Kenntniss, Jemand in Uebermuth und Gewissenlosig-
keit das Gesetz libertreten konnte, was er in unvertilg-
baren Schriftziigen in sich triige, und was ihm in das
Gesicht starrte, wahrend er es verletzte? Kann wohl
Jemand, wenn er das eingeprigte Gebot eines all-
michtigen. Gesetzgebers in sich fiihlt, ruhig und ver-
gniigt dessen heiligste Gebote iibersehen und mit Fiis-
sen treten? Und ware es endlich wohl moglich, dass,
wenn Jemand so offen dem angebornen Gesetz und
dem hochsten Gesetzgeber Trotz bietet, alle Umste-
henden und selbst die Leiter und Fiihrer des Volkes,
die in gleichem Sinne das Gesetz und den Gesetzge-
ber in sich fiihlen, dem schweigend nachsehen, ihr
Misfallen nicht aussprechen und nicht den leisesten
Tadel dartiber ausdriicken sollten? Allerdings sind
Grundsitze des Handelns in den Trieben des Men-
schen enthalten; aber sie sind keine angebornen
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Moralregeln, da, wenn man ithnen volle Freiheit gibe,
sie die Menschen zur Vernichtung aller Moralitit fiih-
ren wiirden. Moralische Gesetze sind eine Kinnkette
und ein Ziigel gegen jene liberméssigen Begierden;
aber sie konnen es nur durch Strafen und Belohnun-
gen sein, welche der zu erwartenden Last aus der Ge-
setzesiibertretung das Gleichgewicht halten. Ist daher
irgend Etwas der menschlichen Seele als Gesetz ein-
gepragt, so miisste es die sichere und unvermeidliche
Kenntniss sein, dass eine gewisse und unvermeidliche
Strafe der Uebertretung des Gesetzes folgt. Kann man
aber liber angeborne Grundsitze noch zweifeln, so hat
die Behauptung und Geltendmachung von solchen
keinen Zweck; dann sind Wahrheit und Gewissheit
(um die es sich handelt), nicht voll durch sie gesi-
chert, und der Mensch bleibt in derselben unsichern,
schwankenden Lage, als gibe es deren gar nicht.
Jedes angeborne Gesetz muss mit dem sichern Wissen
verbunden sein, dass seiner Uebertretung eine unver-
meidliche Strafe folgt, die gross genug ist, um von der
Uebertretung abzuschrecken; man miisste dann mit
einem angebornen Gesetz zugleich ein angebornes
Evangelium annehmen. Indess missverstehe man
mich nicht. Wenn ich die angebornen Gesetze leugne,
so will ich damit nicht alle andern Gesetze, die positi-
ven ausgenommen, verleugnen. Es ist ein grosser Un-
terschied zwischen angebornen und natiirlichen
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Gesetzen; zwischen dem, was in Urschrift in unsere
Seele eingeprigt sein soll, und dem, was wir zwar
nicht kennen, aber durch Gebrauch und die rechte An-
wendung unserer natiirlichen Fahigkeiten lernen kon-
nen. Dagegen scheint mir, dass man in beiden Fallen
die Wahrheit einbiisst, mag man ein angeborenes Ge-
setz behaupten oder mag man leugnen, dass ein Ge-
setz durch das natiirliche Licht, d.h. ohne die Hiilfe
einer wirklichen Offenbarung, erkannt werden konne.
§ 14. (Die Vertheidiger angeborner praktischer
Grundsdtze geben dieselben nicht néiher an.) Der
Zwiespalt der Menschen tiber praktische Grundsatze
ist so offenbar, dass nach dem Gesagten es unmoglich
sein diirfte, mittelst des Kennzeichens der allgemeinen
Zustimmung eine angeborne praktische Regel aufzu-
finden; und es muss schon deshalb die Annahme sol-
cher angebornen Grundsitze bedenklich scheinen,
weil die, welche so sicher davon sprechen, doch sehr
zuriickhaltend werden, wenn sie solche angeben sol-
len. Und doch kann man dies mit Recht von Méannern
verlangen, die auf diese Meinung so grosses Gewicht
legen. Man mochte entweder ihrem Wissen oder ihrer
christlichen Liebe misstrauen, wenn sie behaupten,
dass Gott die Grundlagen der Erkenntniss und die Re-
geln des Lebens der Seele des Menschen eingepragt
habe, und sie doch fiir die Belehrung ihrer Nachbarn
und die Ruhe der Menschen diese Grundsétze nicht
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aus der Menge solcher, die die Menschen verwirrt,
herausheben mogen. Allerdings wiirde solche Beleh-
rung nicht nothig sein, wenn es wirklich solche ange-
borne Grundsitze gibe; denn wenn der Mensch sol-
che angebornen Sitze in seiner Seele eingepragt
fande, so wiirde er sie leicht von andern Wahrheiten
unterscheiden konnen, die er spéter gelernt und daraus
abgeleitet hat, und nichts wire leichter, als die Art
und Zahl dieser Sitze zu kennen. Man wiirde iiber
thre Zahl so wenig, wie liber die Zahl unserer Finger
zweifeln, und jedes System wiirde sie dann bereitwil-
lig aufzdhlen. Allein, so viel ich weiss, hat bis jetzt
noch Niemand ein Verzeichniss derselben gegeben,
und man kann daher Die nicht tadeln, welche, derglei-
chen angeborne Sitze in Zweifel stellen, da selbst
Jene, welche von uns verlangen, dass wir an solche
angeborne Sitze glauben, diese selbst nicht angeben.
Wenn Menschen verschiedener Sekten es unterneh-
men, ein Verzeichniss dieser angebornen Grundsétze
aufzustellen, so wiirde Jeder offenbar nur solche auf-
nehmen, die seinen besonderen Ansichten entsprachen
und die Lehren seiner besonderen Schule oder Kirche
unterstiitzten; dies zeigt klar, dass es dergleichen an-
geborne Grundsatze nicht giebt. Ja Viele sind so fern
von Annahme solcher Grundsitze, dass sie dem Men-
schen sogar die Freiheit abstreiten und sie zu blossen
Maschinen machen, obgleich sie damit nicht blos die
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angebornen, sondern alle moralischen Regeln tiber
den Haufen werfen und denen die Moglichkeit des
Glaubens daran nehmen, welche nicht begreifen kon-
nen, wie ein Gesetz noch einen Sinn fiir Wesen haben
konne, denen die Freiheit fehlt. Aus einem solchen
Grunde miissen natiirlich alle Gebote der Tugend von
Denen verworfen werden, welche Moralitdt und Me-
chanismus nicht vereinigen kénnen; und die Versoh-
nung oder Vertraglichkeit beider diirfte nicht leicht zu
bewerkstelligen sein.

§ 15. (Die angebornen Grundsditze von Lord Her-
bert werden gepriift.) Als ich dies geschrieben hatte,
horte ich, dass Lord Herbert in seinem Buche:
»Ueber die Wahrheit« diese angebornen Grundsitze
angenommen habe; ich holte mir deshalb bei ihm
Rath und hoffte, von einem so geistvollen Manne
Etwas zu erfahren, was mir hier geniigte und meinen
Untersuchungen ein Ende machte. In seinem Kapitel
iber den natiirlichen Instinkt (S. 72 der Ausgabe von
165 fand ich folgende sechs Kennzeichen der von thm
angenommenen gemeinsamen Erkenntnisse: Ur-
spriinglichkeit, Unabhingigkeit, Allgemeinheit, Ge-
wissheit, Nothwendigkeit, d.h. nach seiner Erkla-
rung, dass sie zur Erhaltung des Menschen beitragen;
und die Weise der Einstimmung; d.h. eine sofortige
Zustimmung. In seiner kleinen Abhandlung: »Ueber
die Religion des Laien« sagt er am Ende tliber diese
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angebornen Grundsitze Folgendes: »Diese Wahrhei-
ten, welche tiberall gelten, werden nicht durch das
Geltungsgebiet einzelner Religionen beschrankt; denn
sie sind in die Seele vom Himmel aus eingeschrieben
und bediirfen weder einer geschriebenen noch unge-
schriebenen Ueberlieferung«, und Seite 3: »Unsere
katholischen Wahrheiten, die als die unzweifelhaften
Ausspriiche Gottes in das Innere eingeschrieben
sind«. Nachdem er so die Kennzeichen der angebor-
nen Grundsitze oder allgemeinen Begriffe gegeben
und behauptet hat, dass sie von Gottes Hand in die
Seele der Menschen eingepriagt worden, zihlt er als
solche folgende auf: 1) Es giebt ein hochstes Wesen.
2) Dieses Wesen muss verehrt werden. 3) Die mit
Frommigkeit verbundene Tugend ist die beste Art,
Gott zu verehren. 4) Man muss von den Siinden wie-
der zu sich kommen. 5) Nach diesem Leben giebt es
einen Lohn und eine Strafe. - Ich gebe zu, dass dies
klare Wahrheiten sind, denen, wenn sie richtig erklart
werden, von jedem verniinftigen Wesen zugestimmt
werden muss; aber der Beweis, dass sie dem Innern
eingepragte und angeborne Grundsitze seien, ist, mei-
nes Erachtens, nicht gefiihrt.

§ 16. Ich erlaube mir zuerst zu bemerken, dass man
an diesen fliinf Grundsdtzen entweder zu wenige oder
zu viele hat, wenn sie als die allgemeinen Begriffe
gelten sollen, die Gottes Finger in unsere Seele
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geschrieben habe; sofern man dergleichen tiberhaupt
verniinftiger Weise annehmen kann. Es giebt noch
mehr Sitze, die nach des Verfassers eigenen Regeln
denselben Anspruch erheben und als angeborne
Grundsitze zugelassen werden konnen, wie diese
fiinf; z.B.: »Handle so, wie Du willst, dass man gegen
Dich handle«; und vielleicht finden sich bei genauer
Betrachtung noch hundert andere gleicher Art.

§ 17. Zweitens findet sich keines der von ihm auf-
gestellten Kennzeichen an diesen fiinf Sitzen; sein er-
stes, zweites und drittes Kennzeichen stimmt mit kei-
nem, und das erste, zweite, dritte, vierte und sechste
passen nur schlecht auf seinen dritten, vierten und
flinften Satz. Denn die Geschichte lehrt uns, dass
nicht blos Einzelne, sondern ganze Volker diese Satze
sammtlich oder zum Theil bezweifeln oder nicht
daran glauben. So kann ich nicht einsehen, wie der
dritte: dass Tugend mit Frommigkeit die beste Gottes-
verehrung sei, ein angeborener Satz sein soll, denn
das Wort oder der Laut: Tugend ist seinem Sinne
nach schwer zu verstehen, unterliegt vielen Unsicher-
heiten, und der damit bezeichnete Gegenstand ist be-
stritten und schwer zu erkennen. Deshalb kann dieser
Satz nur eine sehr unsichere Regel fiir das menschli-
che Handeln abgeben, fiir die Fiihrung unseres Le-
bens nur wenig niitzen, und ist daher zu einem ange-
borenen Grundsatz vollig ungeeignet.
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§ 18. Erwagt man den Sinn dieses Satzes (denn
dieser Sinn und nicht der Laut macht den Grundsatz
oder den Gemeinbegriff aus), so heisst: Tugend ist die
beste Gottesverehrung, so viel, als sie ist Gott die an-
genehmste. Versteht man nun unter Tugend, wie ge-
wohnlich, das Handeln, was nach den verschiedenen
Meinungen der Lander als lobenswerth gilt, so ist die-
ser Satz nicht blos ungewiss, sondern auch unwahr.
Wird dagegen unter Tugend das Handeln verstanden,
was Gottes Willen oder seinen Vorschriften ent-
spricht, und dies ist der wahre und alleinige Maass-
stab der Tugend, wenn man damit das bezeichnet,
was seiner Natur nach recht und gut ist, so ist der
Satz allerdings wahr und gewiss, aber fiir das Leben
wenig niitze, weil er dann nur sagt, dass Gott sich der
von ithm befohlenen Handlungen erfreut. Man kann
einen solchen Satz fiir wahr halten und doch nicht
wissen, was Gott befiehlt, und man entbehrt, mit thm,
ebenso wie ohne ihn, jeder Regel und jedes Grundsat-
zes fiir das Handeln. Schwerlich wird ein Satz, der
nur sagt, dass Gott sich an den von ihm befohlenen
Handlungen erfreut, fiir einen angebornen Moral-
grundsatz gehalten werden, der in jede Seele einge-
schrieben sein soll (mag er auch noch so wahr und
gross sein), da er so wenig besagt. Wer dem bei-
stimmt, muss mit gleichem Recht noch hundert andere
Grundsitze fiir angeboren halten; viele haben ebenso
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viel Recht dazu, wie dieser, obgleich noch Niemand
sie zu angeborenen Grundsitzen erhoben hat.

§ 19. Ebensowenig belehrend ist der vierte Satz,
dass die Menschen 1hre Stinden bereuen sollen, bevor
nicht bestimmt 1st, welche Handlungen als siindhaft
gelten sollen. Das Wort peccata oder Siinden be-
zeichnet gewohnlich die bosen Thaten iiberhaupt,
welche eine Strafe fiir den Théter nach sich ziehen;
wie kann da der Ausspruch, zu sorgen, dass wir nicht
das thun, was uns Ungliick bringt, ein grosser morali-
scher Satz sein, wenn man dabei die Thaten nicht
kennt, die diese Folge haben? Der Satz ist gewiss
wahr, und man hat ihn zu merken und sich einzupra-
gen, wenn man zuvor belehrt worden, welche Art
Handlungen siindhaft seien; aber weder dieser noch
der vorige Satz konnen als angeborene gelten, noch
selbst, wenn dies der Fall wire, etwas niitzen, wenn
nicht gleichzeitig die besondern Schranken und Gren-
zen aller Tugenden und Laster in die menschliche
Seele eingeschriebene und angeborne Grundsitze
sind; und dies mochte sehr zu bezweifeln sein. Gott
diirfte daher wohl schwerlich Grundsatze in der Men-
schen Seele in Worten eingegraben haben, die, wie
Tugend und Siinde, schwankende Bedeutungen haben
und bei verschiedenen Menschen auch Verschiedenes
bezeichnen; ja, man kann nicht denken, dass es iiber-
haupt in Worten geschehen ist, da sie in diesem
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Grundsatze nur eine sehr allgemeine Bedeutung haben
und nur verstanden werden konnen, wenn man das
Einzelne darunter Befasste kennt. In den einzelnen
Fallen muss das Urtheil nach der Kenntniss der Hand-
lungen selbst und deren Regeln sich bestimmen, die
von Worten entnommen sind, welche der Kenntniss
der hohem Begriffe vorausgehen, und diese Regeln
muss man kennen, gleichviel ob man Englisch oder
Japanesisch spricht oder gar keine Sprache gelernt hat
und der Worte sich nicht bedienen kann, wie bei
Taubstummen der Fall ist. Wenn man es erreichen
kann, dass Menschen, ohne Kenntniss der Worte und
der Gesetze und Sitten ihres Landes wissen, es gehore
zur Gottesverehrung, Niemand zu todten, nur ein
Weib zu erkennen, die Leibesfrucht nicht abzutreiben,
die Kinder nicht auszusetzen, Niemand das Seinige zu
nehmen, auch wenn man selbst Mangel leidet, viel-
mehr thm zu helfen und in seiner Noth beizustehen,
und im Falle dagegen gehandelt worden, es zu bereu-
en, sich dartiber zu bekiimmern und sich zu entschlie-
ssen, es nicht wieder zu thun; wenn, sage ich, alle
Menschen diese und tausend dhnliche Regeln wissen
und anerkennen, die simmtlich unter die oben ge-
brauchten allgemeinen Worte von »Tugenden und
Stinden« fallen, so hétte man erst dann mehr Grund,
diese und dhnliche Worte fiir Gemeinbegriffe und
praktische Grundsitze anzuerkennen. Nach Allem



Locke: Versuch uiber den menschlichen Verstand 97

also kann die allgemeine Zustimmung (wenn es eine
solche bei Moralsétzen giebt) zu Wahrheiten, deren
Kenntniss auf andere Weise erlangt werden kann,
schwerlich beweisen, dass sie angeboren sind, und
dies allein ist es, was ich behaupte.

§ 20. (Der Einwand, dass angeborene Grundsditze
verdorben werden konnen, wird beantwortet.) Es an-
dert hierbei nichts, wenn man mit der gelaufigen, aber
nicht viel bedeutenden Erwiderung kommt, dass ange-
borene Moral-Grundsétze durch Erziehung, Beispiel
und die allgemeine Meinung der Umgebung verdun-
kelt und zuletzt aus der Seele ganz ausgetilgt werden
konnen. Wire diese Behauptung wahr, so wiirde sie
den aus der allgemeinen Zustimmung entnommenen
Grund umstossen, durch welchen man beweisen will,
dass diese Grundsatze angeboren seien; diese Perso-
nen miissten denn die Ueberzeugungen ihrer selbst
und ihrer Partei fiir die allgemeine Zustimmung hal-
ten. Dies geschieht allerdings nicht selten; Menschen,
die sich fiir die alleinigen Meister der wahren Ver-
nunft halten, werfen die Ansichten und Meinungen
der librigen Menschen als der Beachtung unwerth bei
Seite; dann lautet ithr Beweis: »Die von allen Men-
schen fiir wahr anerkannten Grundsitze sind angebo-
ren; die von verniinftigen Menschen anerkannten
Grundsitze sind solche von allen Menschen aner-
kannte; wir und unsere Genossen sind verniinftig,
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deshalb erhellt, dass unsere Grundsitze angeboren
sind«; was allerdings eine ganz hiibsche Art zu be-
weisen ist, bel welcher der Schritt bis zur Untriiglich-
keit sehr kurz ist, zumal es ohnedem schwer ersicht-
lich ware, wie es Grundsitze geben kann, welche alle
Menschen wissen und anerkennen, und wo dennoch
jeder dieser Grundsitze durch Gewohnheit und
schlechte Erziehung verdorben und aus der Seele wie-
der vertilgt werden kann. Dies hiesse so viel, als:
»Alle Menschen erkennen es an, aber einige Men-
schen bestreiten es und sind anderer Ansicht.« In
Wabhrheit kann die Annahme solcher obersten Grund-
sdtze uns wenig niitzen; wir sind mit ihnen und ohne
sie in der gleichen Verlegenheit, wenn durch mensch-
liche Macht, ndmlich durch den Willen der Lehrer
und die Meinungen unserer Umgebung, sie verandert
oder verloren werden konnen. Trotz allen Pochens auf
solche oberste Grundsitze und dies angeborene Licht
bleibt man ebenso in der Dunkelheit und Ungewiss-
heit, als wenn es dergleichen gar nicht giebt; es ist
gleich, ob man keine Regel oder nur eine solche hat,
die sich bei jeder Gelegenheit verbirgt, oder ob man
unter verschiedenen und entgegengesetzten Regeln die
rechte nicht kennt. In Betreff des Angeborenseins der
Grundsitze bitte ich deren Vertheidiger, mir zu sagen,
ob sie durch Erziehung und Gewohnheit ausgeloscht
und vertilgt werden kénnen oder nicht? Ist Letzteres
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der Fall, so miissen sie bei allen Menschen gleich und
uiberall klar sein, und wenn sie von hinzukommenden
Begriffen leiden, so miissen sie, je niher der Quelle,
um so klarer und erkennbarer sein, d.h. bei Kindern
und Ungebildeten, die noch die wenigsten fremden
Eindriicke empfangen haben. Welche Wendung die
Vertheidiger dieser angeborenen Grundsitze auch
nehmen, sie werden immer finden, dass sie mit den
klaren Thatsachen und den taglichen Wahrnehmungen
in Widerspruch gerathen.

§ 21. (Es giebt entgegengesetzte Grundsdtze in
der Welt.) Ich gebe gern zu, dass es viele Ansichten
giebt, welche von Personen verschiedener Lander, Er-
ziehung und Temperament als oberste und unzweifel-
hafte Grundsitze angenommen und festgehalten wer-
den, obgleich viele davon, sowohl wegen threr Ver-
kehrtheit, wie wegen ihres gegenseitigen Wider-
spruchs unmoglich wahr sein konnen. Allein trotzdem
dass alle diese Sétze der Vernunft gerade entgegen
sind, werden sie doch hier oder da fiir heilig gehalten,
so dass selbst Menschen, die sonst verstindig sind,
lieber ihr Leben und ihre theuersten Giiter hingeben,
als dass sie sich selbst gestatteten, an deren Wahrheit
zu zweifeln, oder Anderen, sie in Frage zu stellen.

§ 22. (Wie die Menschen meist zu ihren Grundsiit-
zen kommen.) Es mag dies seltsam scheinen, aber die
tagliche Erfahrung bestétigt es, und es erscheint
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vielleicht nicht so wunderbar, wenn man die Wege
und Mittel betrachtet, woher es kommt und wie es
moglich ist, dass Lehren, die aus keiner bessern Quel-
le als dem Aberglauben der Ammen und dem Anse-
hen eines alten Weibes stammen, endlich durch die
Lange der Zeit und die Uebereinstimmung der Nach-
baren zur Wiirde von Grundsitzen in der Religion
und Moral emporsteigen. Denn Personen, die (wie sie
sagen) Kindern gute Grundsitze beibringen wollen
(und es giebt nur Wenige, die nicht eine Reihe solcher
Grundsitze bei der Hand haben, an die sie glauben),
flossen in den sorglosen und noch uneingenommenen
Verstand derselben (denn weisses Papier nimmt alle
Schriftziige an) die Lehren ein, welche die Kinder be-
halten und bekennen sollen. Diese Sitze lehrt man
thnen, sobald sie nur tiberhaupt Etwas fassen konnen,
und wenn sie heranwachsen, horen sie deren Bestiti-
gung durch offenes Bekenntniss oder stillschweigende
Zustimmung Aller, mit denen sie zusammenkommen
oder wenigstens Derer, die sie wegen ihrer Weisheit,
Kenntnisse und Frommigkeit hoch schitzen, und die
von diesen Sitzen nur als dem Boden und der Grund-
lage sprechen, auf welchen Religion und Sitte errich-
tet sind. So gelangen diese Sitze zu dem Ansehen un-
zweifelhafter selbst gewisser und angeborener Wahr-
heiten.

§ 23. Dem kann man noch zufiigen, dass, wenn so
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unterrichtete Menschen erwachsen sind und auf ihr In-
neres blicken, sie darin nichts finden konnen, was
alter wire als diese Ansichten, die ihnen gelehrt wur-
den, ehe noch ihr Gedichtniss ein Verzeichniss ihrer
Handlungen fiihren und die Zeit merken konnte, wo
etwas Neues ihnen begegnete. Sie schliessen deshalb
mit Sicherheit, dass diese Sitze, von denen sie den
Ursprung nicht auffinden kénnen, von Gott kommen
und der Natur ihrer Seele eingepragt worden, und
dass Niemand anders sie thnen gelehrt habe. Mit Ehr-
furcht halten sie sie fest und unterwerfen sich ihnen,
wie Viele es ihren Eltern gegeniiber thun, nicht, weil
es natiirlich ist, da Kinder, denen es nicht gelehrt ist,
nicht so handeln; sondern sie halten es fiir natiirlich,
welil sie immer so erzogen worden sind und sich des
Anfanges dieser Ehrfurcht nicht mehr entsinnen kon-
nen.

§ 24. Ein solcher Vorgang erscheint natiirlich und
beinah unvermeidlich, wenn man die menschliche
Natur und die menschlichen Zustiande und Verhéltnis-
se beriicksichtigt. Die meisten Menschen kdnnen sich
nur das Leben fristen dadurch, dass sie ihre Zeit zu
den Arbeiten ihres Berufs verwenden; sie konnen
daher in threm Innern nicht ruhig sein, wenn sie nicht
eine Grundlage oder einen Grundsatz haben, an dem
sie in ithren Gedanken sich halten konnen. Selten ist
Jemand so schwankend und oberflichlich in seinem



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 102

Denken, dass er nicht einige hochgeehrte Satze hatte,
die fiir ihn die Grundlage abgeben, auf welche er
seine Beweise stiitzt, und nach welchen er tiber Wahr-
heit und Irrthum, Recht und Unrecht sich entscheidet.
Entweder fehlt ihm das Geschick und die Miisse, oder
die Neigung; oder man hat ihm gelehrt, dass diese
Satze nicht gepriift werden diirfen. Deshalb nehmen
die Meisten aus Unwissenheit, Triagheit oder in Folge
ithrer Erziehung oder Voreiligkeit sie fiir die baare
Wabhrheit.

§ 25. Offenbar findet dies bei allen Kindern und
jungen Personen Statt; die Gewohnheit hat eine
grossere Macht als die Natur selbst und lésst sie das
als gottlich verehren, wovor ihr Inneres zu beugen
und ihren Verstand zu unterwerfen, man ihnen einge-
pragt hat. Es ist deshalb kein Wunder, wenn Erwach-
sene, die mit der tiaglichen Arbeit beladen sind, oder
die nur nach dem Vergniigen jagen, sich um die ernst-
liche Priifung ihrer Grundsitze nicht bekiimmern,
zumal wenn einer dieser Grundsitze verlangt, dass sie
iberhaupt nicht gepriift werden diirfen. Selbst wenn
Jemand Miisse, Geschick und guten Willen hat, wird
er es nicht wagen, die Grundlagen all seines frithem
Denkens und Handelns zu erschiittern und sich die
Schmach zuzuziehen, dass er lange Zeit in Irrthiimern
und Missverstidndnissen sich befunden habe. Wer
fiihlt sich fest genug zum Kampf mit dem Tadel, der
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iberall fiir die bereit gehalten wird, welche es wagen,
von den herrschenden Meinungen ihres Landes oder
Standes abzuweichen? Welcher Mann wird sich ge-
lassen darauf vorbereiten, dass er den Namen eines
Sonderlings, Zweiflers oder Gottesleugners bekomme,
der thm sicherlich gegeben wird, sobald er den leise-
sten Zweifel an dem hegt, was die allgemeine Mei-
nung fordert. Er wird um so mehr sich scheuen, diese
Grundsitze in Frage zu stellen, da er sie, wie von den
Meisten geschieht, fiir die Schriftzeichen halt, die
Gott in seinem Innern aufgerichtet hat, damit sie die
Regel und den Priifstein fiir jede andere Meinung bil-
den. Was kann ihn hindern, sie fiir heilig zu halten,
wenn er findet, dass sie zu den frithesten seiner Seele
gehoren, und die sind, welche auch die Andern am
meisten verehren?

§ 26. Hiernach kann man leicht abnehmen, weshalb
die Menschen die in ihrer Seele aufgerichteten Got-
zenbilder verehren, die Begriffe festhalten, mit denen
sie seit langer Zeit bekannt gemacht worden sind, und
weshalb sie Verkehrtheiten und Irrthiimern den Stem-
pel der Gottlichkeit aufdriicken, eifrige Anbeter von
Stieren und Affen werden und fiir die Vertheidigung
dieser Meinungen kampfen, fechten und den Tod er-
leiden. »Denn nur die kénnen nach seiner Meinung
Gotter sein, die er selbst verehrt.« Die geistigen Ver-
mogen der Seele, die zwar ohne Unterlass, aber nicht
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immer sorgsam und weise angewendet werden, kon-
nen sich in den meisten Menschen aus Mangel einer
Grundlage und eines Bodens nicht entwickeln. Aus
Tragheit oder Zerstreuung, oder aus Mangel an Zeit,
an Hiilfe oder aus andern Ursachen konnen sie zu den
letzten Grundlagen der Erkenntniss nicht vordringen
und die Wahrheit nicht bis zu ihrer Quelle und ihrem
Ursprung verfolgen; deshalb greifen sie natiirlich, ja
beinah unvermeidlich einzelne erborgte Grundsitze
auf, die nun als die sichern Beweise fiir alles Andere
gelten und deshalb nicht selbst eines Beweises bediir-
fen. Wenn irgend Jemand solche Grundsétze in sich
aufnimmt und mit der Ehrfurcht, die man gewdhnlich
Grundsitzen zollt, bei sieh hegt, dabei sie nicht zu
priifen wagt, sondern sich an den Glauben an sie ge-
wohnt, weil sie geglaubt werden sollen, so kann er in
Folge seiner Erziehung und der Landessitte jede belie-
bige Verkehrtheit fiir einen angeborenen Grundsatz
halten, und das lange Hinstarren auf denselben Ge-
genstand kann seinen Blick so verdunkeln, dass er die
in seinem Gehirn steckenden Ungeheuer fiir das Bild
der Gottheit und ihr Werk nimmt.

§ 27. (Die Grundsditze bediirfen der Priifung.)
Wie Viele auf diese Weise zu Grundsitzen kommen,
die sie flir angeboren halten, ergiebt sich leicht aus
der Mannichfaltigkeit der einander widersprechenden
Grundsitze, welche von allen Klassen und Stinden
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der Menschen festgehalten und vertheidigt werden.
Wer nicht anerkennt, dass auf diese Weise die Men-
schen zu der Ueberzeugung von der Wahrheit und Ge-
wissheit ihrer Grundsitze gelangen, wird schwer
einen andern Weg fiir jene sich widerstreitenden
Grundsitze angeben konnen, die fest geglaubt, ver-
trauensvoll behauptet werden, und welche Viele jeder-
zeit mit ihrem Blute zu besiegeln bereit sind. Ist es
wirklich das Vorrecht angeborener Grundsitze, dass
man sie ohne Priifung auf ihr eigenes Ansehn an-
nimmt, so wiisste ich nicht, was nicht Alles geglaubt
werden konnte, und wie die Grundsétze irgend Jeman-
des in Zweifel gezogen werden konnen. Sollen sie
aber gepriift und erprobt werden, so mochte ich zuvor
wissen, wie man die hochsten und angeborenen
Grundsitze priifen soll; wenigstens darf man sich
dann die Kennzeichen und Eigenschaften erbitten,
durch die man die dchten von den falschen unterschei-
den kann, damit man in Mitten einer solchen Menge
von Anspriichen, bei einem so wichtigen Punkte sich
vor Missgriffen schiitzen konne. Ist dies geschehen,

so werde ich gern solche willkommene und niitzliche
Satze festhalten; bis dahin sei es mir aber gestattet, zu
zweifeln; denn die allgemeine Zustimmung, auf die
allein man sich beruft, kann schwerlich das sichere
Zeichen fiir die Leitung meiner Wahl sein und mir
von irgend einem angeborenen Grundsatze
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Gewissheit geben. Nach dem bisher Gesagten i1st es
wohl unzweifelhaft, dass es keine praktischen Grund-
sdtze giebt, in denen alle Menschen {libereinstimmen,
und deshalb auch keine, die angeboren sind.
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Viertes Kapitel.
Fernere Betrachtungen liber angeborne
theoretische und praktische Grundsatze

§ 1. (Grundsditze sind nicht angeboren, wenn ihre
Begriffe es nicht auch sind.) Wenn Die, welche uns
der angeborenen Grundsatze iiberfithren wollen, sie
nicht in Pausch und Bogen genommen, sondern deren
Theile einzeln betrachtet hitten, so wiirden sie viel-
leicht nicht so schnell sie fiir angeboren geheilten
haben; denn wenn die Begriffe, aus denen diese
Wabhrheiten bestehen, nicht angeboren sind, so kon-
nen auch die daraus gebildeten Sitze es nicht sein,
und ihre Kenntniss kann uns nicht angeboren sein.
Sind diese Begriffe nicht angeboren, so musste es eine
Zeit geben, wo die Seele diese Grundsitze noch nicht
hatte, und sie sind dann nicht angeboren, sondern aus
einer andern Quelle geflossen; denn wo die Begriffe
fehlen, da kann es keine Kenntniss, keine Zustim-
mung, keine Sitze, weder in Gedanken noch in Wor-
ten, von ihnen geben.

§ 2. (Die Begriffe, insbesondere die zu den
Grundsdtzen gehorenden, sind den Kindern nicht
angeboren.) Betrachtet man neugeborene Kinder auf-
merksam, so ist wenig Grund vorhanden, dass sie
viele Begriffe mit sich auf die Welt brachten. Mit
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Ausnahme einiger schwachen Vorstellungen von
Hunger und Durst, Warme und etwas Schmerzen, die
sie im Mutterleibe empfunden haben mogen, zeigen
sie nicht die leiseste Spur von bestimmten Vorstellun-
gen, insbesondere von Begriffen, die den Ausdriicken
entsprechen, aus denen die allgemeinen Satze gebildet
sind, welche fiir angeborene Grundsitze gelten sollen;
vielmehr kann man bemerken, wie erst spater und all-
méihlich Vorstellungen in ihrer Seele entstehen, und
wie sie deren nicht mehr gewinnen, als die Erfahrung
und Beobachtung der Gegenstiande, welche ihnen in
den Weg kommen, sie damit versehen. Schon dies
zeigt, dass sie keine urspriinglich der Seele eingeprag-
te Schrift-Zeichen sind.

§ 3. Der Satz: Dieselbe Sache kann unmoglich sein
und nicht sein, ist sicherlich (wenn es deren giebt)
ein. angeborener Grundsatz. Kann aber Jemand be-
haupten, dass die Unmoglichkeit und die Dieselbig-
keit zwei angeborene Begriffe seien? Gehoren sie zu
denen, die alle Menschen haben und mit auf die Welt
bringen? Und sind sie die ersten bei den Kindern, die
allen erworbenen Begriffen vorausgehen? Dennoch
miisste dies sein, wenn sie angeboren wéren. Hat ein
Kind die Vorstellung der Unméglichkeit und Diesel-
bigkeit vor der Vorstellung von weiss und schwarz,
stiss und bitter? Und schliesst es vermoge dieses
Grundsatzes, dass die Brust, wenn sie mit Wermuth
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bestrichen, nicht so, wie gewohnlich, schmeckt? Ist es
die wirkliche Kenntniss von der Unmoglichkeit des
Seins und Nicht-Seins von Etwas, wodurch das Kind
seine Mutter von einer Fremden unterscheidet? wes-
halb es die eine liebt und die andere flieht? Und be-
stimmt die Seele sich und thre Zustimmung nach Vor-
stellungen, die sie noch nicht gehabt hat? Oder zieht
der Verstand Folgerungen aus Grundséatzen, die er
noch niemals gekannt und verstanden hat? Die Worte:
Unmoglichkeit und Dieselbigkeit bezeichnen zwei
Vorstellungen, die so wenig uns angeboren oder bei
der Geburt eingefldsst sind, dass es vielmehr grosser
Sorgfalt und Aufmerksamkeit bediirfen mochte, um
sie iiberhaupt in unserm Wissen richtig zu bilden.

Wir haben sie so wenig mit auf die Welt gebracht, sie
liegen dem Denken des Kindes und Knaben so fern,
dass sogar mancher Erwachsene, wenn er gepriift
wird, sie nicht kennen wird.

§ 4. (Der Begriff der Dieselbigkeit ist nicht ange-
boren.) Wire der Begriff der Dieselbigkeit (um bei
diesem Beispiel zu bleiben) von Natur uns einge-
pragt, mithin so klar und fassbar, dass man ihn schon
in der Wiege kennen miisste, so wiirde ich ebenso von
einem siebenjdhrigen wie einem siebzigjahrigen Men-
schen die Antwort erhalten, ob ein Mensch, der aus
Leib und Seele besteht, derselbe bleibt, wenn sein
Korper wechselt, und ob Euphorbus und Pythagoras,



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 110

welche dieselbe Seele hatten, derselbe Mensch waren,
obgleich sie in verschiedenen Zeitaltern lebten? ja, ob
selbst der Hahn, welcher dieselbe Seele hatte, mit bei-
den derselbe gewesen sei? Vielleicht ergiebt sich
dann, dass die Vorstellung der Dieselbigkeit nicht so
bestimmt und klar ist, dass man sie fiir angeboren hal-
ten konnte. Denn wenn diese angeborenen Begriffe
nicht klar und bestimmt sind und allgemein gekannt
und angenommen sind, so konnen aus ihnen keine all-
gemeinen und unzweifelhaften Wahrheiten abgeleitet
werden, vielmehr miissen sie dann den Anlass zu ste-
ter Ungewissheit geben. Ich nehme namlich an, dass
der Begriff der Dieselbigkeit nicht bei jedem mit dem
des Pythagoras und seiner Anhdnger libereinstimmt.
Welcher ist nun hier der wahre und angeborene? Oder
sind, bei zwei verschiedenen Begriffen der Dieselbig-
keit, beide angeboren?

§ 5. Man halte auch die hier erhobenen Fragen tiber
die Dieselbigkeit eines Menschen nicht fiir leere
Spitzfindigkeiten; wire dies der Fall, so bewiese dies
schon, dass der menschlichen Seele die Vorstellung
der Dieselbigkeit nicht angeboren ist. Wer etwas auf-
merksam iiber die Auferstehung nachdenkt und er-
wagt, dass die gottliche Gerechtigkeit am jiingsten
Tage entscheiden wird, ob dieselbe Person in jenem
Leben gliicklich oder elend werden soll, je nachdem
sie hier gut oder bose gehandelt hat, der wird nicht
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leicht mit sich dariiber in's Reine kommen, worin die
Dieselbigkeit besteht, und was macht, dass der
Mensch derselbe ist; er wird deshalb nicht voreilig
glauben, dass er und Jedermann, selbst Kinder, von
Natur einen klaren Begriff davon haben.

§ 6. (Das Ganze und die Theile sind keine ange-
borenen Begriffe.) Wir wollen den Satz der Mathe-
matiker priifen, dass das Ganze grosser ist wie der
Theil. Man wird ithn wohl zu den angeborenen Grund-
satzen rechnen; und ich meine, dass er so gut ein
Recht dazu hat, wie irgend einer; dennoch kann dies
Niemand annehmen, wenn er bedenkt, dass die darin
befassten Begriffe von Ganzen und Theilen nur Be-
ziehungen sind. Die bejahenden (positiven) Begriffe,
zu denen sie eigentlich und unmittelbar gehoren, sind
die Ausdehnung und die Zahl, von denen das Ganze
und die Theile nur Verhiltnisse sind. Wenn daher
letztere angeboren sind, so miissen es auch die Aus-
dehnung und die Zahl sein, da man sich kein Verhilt-
niss vorstellen kann, ohne die Dinge, auf die es sich
bezieht und griindet. Ob aber der menschlichen Seele
die Vorstellungen von Ausdehnung und Zahl von
Natur eingeprigt sind, mogen die Schutzherren der
angeborenen Vorstellungen entscheiden.

§ 7. (Der Begriff der Gottesverehrung ist nicht
angeboren.) Dass Gott verehrt werden miisse, ist un-
zweifelhaft eine so grosse Wahrheit, als irgend eine in
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der Seele; sie verdient den ersten Platz unter den prak-
tischen Grundsitzen. Dennoch kann sie nur fiir ange-
boren gelten, wenn auch die Begriffe von Gott und
von Verehrung angeboren sind. Nun wird wohl Jeder
leicht einrdumen, dass die Vorstellung, die das Wort:
Verehrung bezeichnet, nicht in dein Verstande der
Kinder ist, und der Seele nicht beil ihrem Entstehen
eingepragt worden ist, wenn er bedenkt, dass ja selbst
unter den Erwachsenen nur Wenige einen klaren und
deutlichen Begriff davon haben. Es gibe wohl nichts
Lacherlicheres, als zu sagen, dass den Kindern der
praktische Grundsatz angeboren sei, Gott miisse ver-
ehrt werden, und dass sie dabei doch nicht wissen,
was Verehrung ist, die thnen zur Pflicht gemacht ist.
Doch genug davon.

§ 8. (Die Vorstellung Gottes ist nicht angeboren.)
Wenn irgend eine Vorstellung fiir angeboren gelten
konnte, so miisste es aus vielen Griinden die Vorstel-
lung Gottes sein, weil man sieh schwer angeborene
moralische Grundsitze vorstellen konnte ohne eine
angeborene Vorstellung Gottes; denn ohne den Be-
griff eines Gesetzgebers kann man sich kein Gesetz
vorstellen und keine Verbindlichkeit, es zu befolgen.
Nun sind aber ausser den Gottesleugnern, von denen
die Alten berichten, und deren Gedéichtniss von der
Geschichte gebrandmarkt ist, neuerlich durch Seefah-
rer ganze Volker in dem Meerbusen von Soldania, in
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Brasilien, in Boronday und auf den Caraibischen In-
seln entdeckt worden, bei denen weder von Gott noch
von der Religion eine Vorstellung angetroffen worden
ist. Nicolo de Techo sagt in seinen Briefen aus Para-
guay lber die Bekehrung der Caaiguaven: »Ich fand
bei diesem Volke kein Wort fiir Gott und die mensch-
liche Seele; sie haben weder Heiligthiimer, noch Got-
zenbilder.« Dies sind Beispiele von Volkern, wo die
rohe Natur sich selbst iiberlassen geblieben ist und
der Hiilfe der Schrift und Zucht, so wie der aus Kunst
und Wissenschaften hervorgehenden Verbesserungen
entbehrt hat. Aber andere Volker haben sich dieser
Vortheile in grossem Maasse erfreut, und haben den-
noch, weil sie ithr Denken nicht in dieser Richtung an-
strengten, die Vorstellung und Kenntniss Gottes ent-
behrt. Es wird Andere ebenso wie mich iiberraschen,
zu erfahren, dass die Siamiten dazu gehoren. Man
kann iiber diesen Punkt den letzten dortigen franzosi-
schen Gesandten zu Rathe ziehen, welcher auch von
den Chinesen dasselbe berichtet. Und selbst wenn
man dem La Loubere nicht glauben will, so stimmen
doch die Missionare in China und selbst die Jesuiten,
trotzdem dass sie die grossten Lobredner China's
sind, alle ohne Ausnahme unter Beibringung von Be-
weisen darin liberein, dass die Klasse der Gelehrten
und Gebildeten, welche der alten Religion China's zu-
gethan sind, so wie die herrschende Klasse,
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sammtlich an keinen Gott glauben, wie man aus
»Navarette, Band 1. seiner gesammelten Reisen« und
aus der »Geschichte tiber den Siamesi'schen Gottes-
dienst« ersehen kann. Selbst in civilisirten Landern
diirften nur zu Viele keine festen und klaren Einpra-
gungen Uber Gott in threr Seele haben, wenn man sich
des Lebens und der Ausspriiche eines nicht sehr ent-
fernten Volkes sorgfiltig erinnert; die von der Kanzel
ertonenden Klagen iiber den Atheismus erscheinen
dann begriindet. Allerdings wird dergleichen Gottes-
leugnung jetzt nur von vollig gesunkenen Nichtswiir-
digen offen und ins Gesicht behauptet; allein man
wiirde auch von Andern dergleichen zu héren bekom-
men, wenn nicht die Furcht vor dem Schwerte der Ob-
rigkeit oder dem Tadel der Nachbaren die Zunge die-
ser Leute gebunden hielte. Nahme man die Furcht vor
Strafe und Schande hinweg, so wiirden auch Andere
thren Atheismus so offen mit dem Munde bekennen,
wie es jetzt durch ihre Thaten geschieht.

§ 9. Allein selbst wenn die ganze Menschheit iiber-
all den Begriff Gottes besisse (obgleich die Geschich-
te das Gegentheil lehrt), so wiirde dies doch nicht be-
weisen, dass dieser Begriff angeboren sei. Wenn auch
kein Volk ohne den Namen und einige dunkle Begrif-
fe von Gott angetroffen wiirde, so spriache dies nicht
mehr flir deren Angeborensein, als die Worte: Feuer,
Sonne, Hitze, Zahl beweisen, dass diese Begriffe
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thnen angeboren sind, obgleich auch die Worte fiir
diese Dinge und deren Vorstellungen bei den Men-
schen allgemein bekannt und im Gebrauche sind. Um-
gekehrt ist der Mangel eines solchen Wortes und das
Fehlen seines Begriffes in der menschlichen Seele
noch kein Beweis gegen das Dasein Gottes; so wenig,
wie es ein Beweis ist, dass es keinen Magneten in der
Welt giebt, weil vielen Leuten sowohl der Begriff wie
der Name fiir solche Sache fehlt. Ebenso kann man
keinen auch nur scheinbaren Beweis fiihren, dass es
keine verschiedenen Arten von Engeln oder einsichti-
gen Wesen giebt, weil man von solchen Arten weder
die Vorstellungen noch die Worte hat. Die Menschen
erhalten ihre Worte durch die allgemeine Sprache
ithres Landes, und damit auch nothwendig eine Art
von Vorstellungen der Dinge, deren Worte sie von
threr Umgebung oft horen. Verbindet sich damit die
Vorstellung von Vorziiglichkeit, Grosse oder etwas
Ausserordentlichem; sind sie von Furcht oder Inte-
resse begleitet; treibt die Furcht vor einer unbe-
schrankten und unwiderstehlichen Macht diese Vor-
stellung in die Seele, so pragt sie sich um so tiefer ein
und breitet sich um so weiter aus; namentlich wenn
sie dem natiirlichen Verstande genehm ist und leicht
aus jeder unserer Kenntnisse abgeleitet werden kann,
wie dies mit der Vorstellung Gottes der Fall ist. Die
Zeichen einer ausserordentlichen Weisheit und Macht
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finden sich tiberall so deutlich und klar in allen Wer-
ken der Schopfung, dass ein verniinftiges Wesen bei
ernstem Nachdenken die Gottheit entdecken muss.
Der Einfluss von der Entdeckung eines solchen We-
sens muss auf die Seele Aller, die nur einmal davon
gehort haben, so gross sein und eine solche Menge
von Gedanken oder einen so hiaufigen Verkehr mit
thm erwecken, dass ich es sonderbarer finden wiirde,
wenn ein ganzes Volk so vernunftlos wire und der
Begriff Gottes ihm ganz fehlte, als wenn es die Be-
griffe von Zahlen oder von Feuer nicht besisse.

§ 10. Wenn der Name Gottes einmal irgendwo auf
der Erde genannt worden, um damit ein hoheres,
maichtiges, weises, unsichtbares Wesen zu bezeich-
nen, so entspricht dieser Begriff so sehr den Gesetzen
des gesunden Verstandes, und das Interesse, diesen
Namen oft zu nennen, wird so gross, dass er sich weit
und breit verbreiten und zu spatem Geschlechtern
fortpflanzen muss, obgleich diese allgemeine Annah-
me des Namens und einiger unvollkommnen und
schwankenden Begriffe, welche der gedankenlosen
Menge damit zugefiihrt werden, nicht beweist, dass er
angeboren ist; sondern nur, dass Die, welche ihn fan-
den, ihre Vernunft recht gebraucht, reichlich tiber die
Ursachen der Dinge nachgedacht und sie von ihrem
Urspriinge abgeleitet haben. Andere, weniger nach-
denkende Volker haben diesen Begriff dann von
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Jenen empfangen und konnten ihn bei seiner Wichtig-
keit nicht wieder verlieren.

§ 11. Nur so viel konnte man tiber dem Gottesbe-
griff folgern, wenn er bei allen Stammen der Men-
schen allgemein angetroffen und von den Erwachse-
nen, in allen Landern allgemein anerkannt wiirde. Das
Anerkenntniss von Gottes Dasein geht nun in dieser
Allgemeinheit wohl nicht weiter und gentigte dies fiir
den Beweis, dass diese Vorstellung angeboren sei, so
miisste dies auch von der des Feuers gelten; denn si-
cherlich wird Jedermann, der die Vorstellung Gottes
hat, auch die des Feuers haben. Wenn eine Kolonie
kleiner Kinder auf eine Insel gebracht wiirde, wo kein
Feuer wire, so wiirden sie unzweifelhaft weder die
Vorstellung eines solchen Dinges, noch das Wort
dafiir haben, so bekannt und gebrauchlich auch Bei-
des in der iibrigen Welt wire, und moglicherweise
konnte threm Vorstellen der Name und Begriff Gottes
so lange fern bleiben, bis eines von ihnen sein Nach-
denken auf die Beschaffenheit und die Ursachen der
Dinge richtete, und es damit zu dem Begriffe Gottes
gelangte. Wire dann dieser Begriff den Andern ein-
mal mitgetheilt, so wiirde die Vernunft und die natiir-
liche Richtung ihres Denkens ihn dann weiter ausbrei-
ten und unter ihnen erhalten.

§ 12. (Der Einwurf, dass es Gottes Giite entspre-
che, dass alle Menschen eine Vorstellung von ihm
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haben, und dass sie deshalb von Natur eingeprdgt
sei.) Man hat Gewicht darauf gelegt, dass es der Giite
Gottes entspreche, der menschlichen Seele Zeichen
und Begriffe von ihm einzupridgen und sie in einem so
wichtigen Punkte nicht in Zweifel und Dunkelheit zu
belassen; auch habe er sich damit der Ehrfurcht und
Anbetung versichert, welche so verniinftige Wesen,
wie die Menschen thm schuldeten, und deshalb habe
Gott es auch so ausgefiihrt.

Sollte dieser Grund gelten, so bewiese er viel mehr,
als Die, welche sich seiner hier bedienen, von ithm er-
warten. Kann man folgern, dass Gott flir die Men-
schen alles gethan habe, was diese fiir zutraglich hal-
ten, weil dies seiner Giite entspreche, so muss Gott
nicht blos einen Begriff von sich selbst den menschli-
chen Seelen eingeprdgt haben, sondern er muss auch
in leserlichen Ziigen ihnen Alles das eingepréagt
haben, was die Menschen von ihm wissen oder glau-
ben sollen, und Alles, was sie in Befolgung seines
Willens zu thun haben; er miisste thnen dann auch die
dem entsprechenden Neigungen und Entschliisse zu-
getheilt haben. Dies wire sicherlich viel besser fiir die
Menschen, als dass sie im Dunkeln nach der Erkennt-
niss umhertappen, wie nach dem heiligen Paulus,
Apostelgeschichte Kap. XVII, v. 27 »alle Volker
nach Gott suchen und ihr Wille mit ihrem Verstiande
nicht passt, und ihre Neigungen ihre Pflichten
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durchkreuzen.« Auch die Romanisten sagen, es ist am
besten fiir die Menschen und deshalb der Giite Gottes
angemessen, dass ein untriiglicher Richter tiber ihre
Streitigkeiten auf Erden bestehe, und deshalb ist ein
solcher da; und ich sage aus demselben Grunde, es ist
besser, dass Jedermann fiir sich untriiglich sei. Des-
halb mogen Jene bedenken, ob dies nicht aus ihrem
Grunde folgt. Es ist ein vortrefflicher Beweisgrund zu
sagen, der unendlich weise Gott habe es so gemacht,
und deshalb sei es das Beste; allein wir vertrauen
wohl etwas zu viel auf unsere Weisheit, wenn wir
sagen: Wir halten es fiir das Beste, und deshalb hat
Gott es so gemacht. Fiir die gegenwartige Frage wird
man vergeblich durch dieses logische Hiilfsmittel be-
weisen konnen, Gott habe es so gemacht, wenn die
Erfahrung uns sicher das Gegentheil lehrt. Trotzdem
hat indess die Giite Gottes den Menschen nicht ge-
mangelt, wenn er ihnen auch keine urspriingliche
Kenntnisse und Begriffe in die Seele geprégt hat;
denn er hat sie mit den gentigenden Fahigkeiten aus-
gertistet, um Alles das zu entdecken, was der End-
zweck solcher Wesen erfordert. Ich glaube sicher zei-
gen zu konnen, dass der Mensch bei dem rechten Ge-
brauch seiner natiirlichen Fahigkeiten auch ohne an-
geborne Grundsitze Gott und andere ihn betreffende
Dinge erkennen kann. Nachdem Gott den Menschen
mit dieser Fihigkeit zur Erkenntniss ausgestattet
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hatte, war er durch seine Giite so wenig verpflichtet,
noch jene angebornen Begriffe in seine Seele zu
pflanzen, als nachdem er ithnen Vernunft, Hinde und
die nothigen Stoffe gegeben, er verpflichtet war, auch
die Briicken und Hiuser ihnen zu bauen, welche man-
chen Volkern der Erde trotz guter Anlagen ganz oder
in guter Beschaffenheit fehlen; ahnlich wie andere
entweder ganz ohne den Begriff Gottes und die
Grundsitze der Moral leben, oder nur schlecht damit
versehen sind. In beiden Fillen liegt es nur daran,
dass die Menschen niemals ihre Anlagen, Vermogen
und Krifte verstindig entwickelten, vielmehr sich mit
den herrschenden Ansichten und Meinungen und mit
den Erzeugnissen ihres Landes so begniigten, wie sie
sie vorfanden, ohne weiter zu blicken. Wire der Leser
oder ich am Meerbusen von Soldania geboren, so
mochten leicht unsere Gedanken und Begriffe nicht
jene thierischen Begriffe der dortigen Hottentotten
libersteigen, und wire der Konig von Virginien 4po-
chancana in England erzogen worden, so hitte er
vielleicht in der Theologie und Mathematik ebenso
viel gelernt als irgend ein Engldnder. Der Unterschied
zwischen thm und dem gebildeten Englédnder kommt
blos daher, dass seine Fiahigkeiten sich nur in den
Wegen, Weisen und Begriffen seines eigenen Landes
iben konnten und nie zu andern und weitem Untersu-
chungen angeleitet worden sind, und wenn er keinen
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Begriff von Gott haben sollte, so kime es nur davon,
dass er die Gedanken nicht aufsuchte, die ihn zu Gott
gefiihrt haben wiirden.

§ 13. (Die Begriffe von Gott sind bei den Men-
schen sehr verschieden.) Gébe es irgend eine der
menschlichen Seele eingepriagte Vorstellung, so
wiirde mit Recht dies von der Vorstellung ihres
Schopfers gelten miissen, indem Gott sie als ein Zei-
chen seinem Werke aufgedriickt hitte, damit es seiner
Abhangigkeit und Pflicht eingedenk bleibe; es wiirde
dann diese Vorstellung als das erste Zeichen mensch-
licher Kenntniss hervortreten. Allein wie spit erst
zeigt sich bei Kindern diese Vorstellung? Und kommt
sie hervor, gleicht sie da nicht vielmehr der Ansicht
und den Vorstellungen des Lehrers als der wahren
Vorstellung Gottes? Wenn man bei den Kindern die
Wege beachtet, auf denen sie zu Kenntnissen gelan-
gen, so wird man finden, das die Dinge, mit denen sie
zundchst und am hiufigsten verkehren, die ersten Ein-
driicke auf thren Verstand machen; keine Spur von
etwas Anderm wird sich finden. Man kann leicht be-
obachten, wie thr Wissen sich nur in dem Maasse er-
weitert, als sie mit mehr sinnlichen Gegenstianden be-
kannt werden, deren Vorstellungen sie in ithrem Ge-
ddchtniss behalten; sie lernen dann, dieselben zu ver-
gleichen, auszubreiten und auf verschiedene Weise zu
verbinden. Wie sie auf diese Weise dazu kommen, die



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 122

Vorstellung der Gottheit zu bilden, welche die Men-
schen haben, werde ich spiter darlegen.

§ 14. Konnen wohl die Vorstellungen, welche die
Menschen von Gott haben, als sein Zeichen und Bild
angesehen werden, die er ihren Seelen mit seiner
Hand eingepragt habe, wenn Menschen desselben
Landes mit demselben Worte verschiedene, ja wider-
sprechende und unvertragliche Vorstellungen und Be-
griffe von ihm verbinden? Die blosse Uebereinstim-
mung in dem Namen oder Laute kann doch schwer-
lich als Beweis gelten, dass die Vorstellung Gottes
angeboren sel.

§ 15. Wie konnten Die, welche hunderte von Got-
tern anerkannten und verehrten, eine wahre und er-
tragliche Vorstellung von thm haben? Jeder iiber den
Einen hinausgehende Gott zeigte ithre Unkenntniss
seiner, und dass ihr Gottes-Begriff, dem die Einzel-
heit, Unendlichkeit und Ewigkeit fehlte, kein wahrer
sei. Nimmt man die groben Vorstellungen der Kor-
perlichkeit hinzu, in denen ithre Goétter dargestellt und
gemalt wurden, die Liebschaften, Heirathen, Verbin-
dungen, Gelage, Streitigkeiten und anderen niedern
Zige ihrer Goétter, so kann man doch nicht annehmen,
dass die heidnische Welt, d.h. der grosste Theil der
Menschheit eine Vorstellung von Gott habe und ge-
habt habe, die Gott selbst, um sie vor jedem Fehlgriff
zu schiitzen, thnen eingepragt. Wenn jene so viel
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benutzte allgemeine Uebereinstimmung irgend das
Angeborensein einer Vorstellung bewiese, so wire es
nur die, dass Gott den Seelen aller Menschen, welche
dieselbe Sprache sprechen, den Namen, aber nicht die
Vorstellung von sich eingeprigt habe, da das Volk
zwar in dem Namen libereinstimmt, aber die verschie-
densten Vorstellungen damit verkniipft. Wenn man
sagt, dass die vielen Gétter, welche die Heiden ver-
chrten, nur bildliche Formen seien, um die verschiede-
nen Eigenschaften oder die verschiedenen Richtungen
der Vorsehung dieses unbegreiflichen Wesens zu be-
zeichnen, so will ich hier nicht untersuchen, was sie
urspriinglich gewesen sein mogen; aber Niemand
kann behaupten, dass diese Gotter von der grossen
Menge in diesem Sinne aufgefasst wurden. Wer in der
Reise des Bischofs von Berytus Kap. 13 liest (ohne
anderer Zeugnisse zu gedenken), wird finden, dass die
Siamesischen Gottesgelehrten ausdriicklich eine
Menge von Goéttern anerkennen, oder dass, wie Abbé
von Choisy in seinem Reisebericht {iber Siam S.
107-177 bemerkt, sie eigentlich gar keinen Gott aner-
kennen. Sagt man, dass die Weisen aller Vilker zu
dem wahren Begriffe von Gottes Einheit und Unend-
lichkeit gelangt seien, so gebe ich dies zu; aber dann
bleibt von der allgemeinen Uebereinstimmung in der
Sache nur die im Namen tibrig; da dieser weisen
Manner nur wenige, vielleicht nur einer auf Tausend
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kommen, so ist diese Allgemeinheit sehr klein; zwei-
tens beweist dieser Umstand deutlich, dass die wahren
und besten Begriffe tiber Gott den Menschen nicht
eingepragt werden, sondern durch Ueberlegung und
Nachdenken, und durch den rechten Gebrauch 1hrer
Vermogen sowohl iiber Gott wie iiber andere Dinge
gewonnen worden sind. Der trdge und unbedachtsame
Theil der Menschen, welcher die grosste Zahl aus-
macht, nahm dann diese Begriffe durch Zufall oder
durch die allgemeine Ueberlieferung und die Meinung
der Menge an, ohne sich den Kopf dariiber zu zerbre-
chen. Wire es ein Beweis fiir das Angeborensein des
Gottes-Begriffs, dass alle weisen Menschen ihn
haben, so muss auch die Tugend fiir angeboren gelten,
da auch diese alle weisen Ménner gehabt haben.

§ 16. So verhielt es sich offenbar mit allen heidni-
schen Volkern; aber auch bei den Juden, Christen und
Mohamedanern die nur einen Gott anerkennen, hat
diese Lehre und die Sorgfalt, mit der man bei diesen
Volkern den wahren Begriff Gottes durch Lehre zu
verbreiten gesucht hat, nicht vermocht, dass alle Men-
schen dieselben und wahren Begriffe von ihm haben.
Selbst unter uns werden sich, wenn man sucht, Viele
finden, welche sich Gott in der Gestalt eines im Him-
mel sitzenden Mannes vorstellen und manche andere
verkehrte und unpassende Vorstellungen von thm
haben. Unter Christen wie unter Tiirken haben ganze
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Sekten gemeint und ernstlich behauptet, dass die
Gottheit einen Korper von menschlicher Gestalt habe;
und wenn auch unter uns Wenige diesen, der Men-
schengestalt entnommenen Begriffen anhdngen (ob-
gleich ich Manche der Art getroffen habe), so wird
man doch, wenn man sich Miihe giebt, unter den un-
wissenden und ununterrichteten Christen viele finden,
welche derselben Meinung sind. Man spreche nur mit
Landleuten jeden Alters und mit den jungen Leuten
aus allen Stianden; sie fithren zwar den Namen Gottes
viel im Munde, aber sie kniipfen an diesen Namen so
sonderbare, seltsame und erbarmliche Vorstellungen,
dass man kaum glauben kann, ein verniinftiger Mann
habe sie unterrichtet; noch weniger kann man es fiir
ein Zeichen nehmen, was Gottes Finger selbst ihnen
eingeschrieben hat. Wenn es der Giite Gottes wider-
spriche, dass er uns eine Seele gegeben, die mit dieser
Vorstellung von ihm nicht versehen sei, so wiirde es
seiner Giite auch widersprechen, dass er uns nackt in
die Welt gesetzt hat, und dass wir keine Kunst und
Fertigkeit mit auf die Welt gebracht haben. Es ge-
niigt, dass wir mit dem Vermogen dazu ausgestattet
sind, und wenn wir die Vorstellung von Gott nicht
haben, so liegt es nicht an Gottes Giite, sondern an
unserm fehlenden Fleisse und Nachdenken. Es ist so
gewiss, dass Gott ist, als dass die gegeniiberliegenden
Winkel zweier sich schneidenden geraden Linien
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gleich sind. Kein verniinftiges Wesen, was sich die
Miihe nimmt, die Wahrheit dieser Satze aufrichtig zu
priifen, kann thnen seine Beistimmung versagen, ob-
gleich unzweifelhaft Viele beide Sdtze oder einen von
beiden nicht kennen, weil sie thre Gedanken nicht in
dieser Richtung angestrengt haben. Will dies Jemand
allgemeine Uebereinstimmung nennen (eine dann sehr
weit gehende Auslegung), so erkenne ich eine solche
gern an, aber eine solche beweist dann ebenso wenig
das Angeborensein der Vorstellung Gottes, wie das
der Vorstellungen der Engel.

§ 17. (Ist die Gottes-Vorstellung nicht angeboren,
so kann es auch keine andere sein.) Wenn sonach die
Kenntniss Gottes, obgleich die menschliche Vernunft
sie noch am natiirlichsten gewinnen kann, doch nicht
angeboren ist, wie aus dem Bisherigen sich klar erge-
ben haben diirfte, so wird kaum irgend eine andere
Vorstellung einen Anspruch darauf machen konnen.
Denn hitte Gott irgend einen Eindruck oder Schrift-
zug der menschlichen Seele mitgegeben, so wiirde es
sicherlich die klare und einstimmige Vorstellung sei-
ner selbst gewesen sein, soweit nimlich unsere
schwachen Vermogen ein so unbegreifliches und un-
endliches Wesen erfassen konnen. Wenn aber die
Seele dieser fiir sie wichtigsten Vorstellung erman-
gelt, so spricht dies stark gegen angeborne Vorstel-
lungen tiberhaupt; ich wenigstens kann keine andere
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mehr dazu geeignete finden und wiirde mich freuen,
wenn sie mir gezeigt werden konnte.

§ 18. (Die Vorstellung der Substanz ist nicht an-
geboren.) Es giebt noch eine andere Vorstellung,
deren Besitz fiir die Menschen von allgemeinem Nut-
zen sein wiirde, da Alle davon reden, als besdssen sie
dieselbe. Es ist die Vorstellung der Substanz, die man
weder durch Sinnes- noch innere Wahrnehmung er-
langen kann. Wollte die Natur uns mit Vorstellungen
versorgen, so hitten es wohl vor Allem solche sein
miissen, die wir uns durch unsere eigenen Krifte nicht
verschaffen konnen; allein, wir sehen im Gegentheil,
dass, weil wir diese Vorstellung nicht auf dem Wege
gewinnen konnen, auf dem wir unsere Vorstellungen
tiberhaupt erlangen, wir auch keine klare Vorstellung
von jener haben. Das Wort Substanz bezeichnet des-
halb Nichts, sondern ist nur die schwankende Annah-
me von etwas Unbekanntem, d.h. ein Etwas, das wir
uns nicht klar und deutlich vorstellen konnen, und
was wir nur als das Unterliegende oder als den Trager
der bekannten Vorstellungen auffassen.

§ 19. (Kein Satz kann angeboren sein, weil kein
Begriff angeboren ist.) Was man auch immer iiber
angeborne theorethische und praktische Grundsitze
sagen mag, so kann doch Jemand mit demselben
Rechte behaupten, er habe 100 Pfund Sterling in sei-
ner Tasche, und dabei bestreiten, dass er Pfennige,
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Schillinge, Kronen oder andere Geldsorten, aus denen
jene Summe besteht, darin habe, wie Jene annehmen,
dass gewisse Siatze angeboren seien, wahrend doch
die Vorstellungen, aus denen sie bestehen, keines-
wegs als angeborne gelten konnen. Die allgemeine
Annahme und Zustimmung ist durchaus kein Beweis,
dass die Vorstellungen solcher Siatze angeboren sind,
denn in vielen Fallen wird, gleichviel wie die Vorstel-
lungen dahin gelangt sind, die Zustimmung nothwen-
dig Worten folgen, welche das Zusammenstimmen
solcher Vorstellungen oder das Gegentheil aus-
driicken. Jeder, der eine wahre Vorstellung von Gott
und von Verehrung hat, wird dem Satze zustimmen,
dass Gott zu verehren sei, sobald er in einer thm ver-
standlichen Sprache ausgesprochen wird. Jeder ver-
niinftige Mann, der ihn heute noch nicht kennt, wird
morgen ihm bereitwillig zustimmen, und doch kann
man wohl annehmen, dass Millionen von Menschen
die eine oder beide dieser Vorstellungen heute entbeh-
ren. Denn wenn ich selbst zugebe, dass die Wilden
und die meisten Landleute die Vorstellung von Gott
und Verehrung haben (obgleich die Unterhaltung mit
thnen dies eben nicht bestétigen wird), so konnen
doch sicher nur selten Kinder diese Vorstellungen
haben, sondern sie erst spater erwerben. Ist dieses ge-
schehen, so werden sie auch jenem Satze sogleich zu-
stimmen und ihn schwerlich spéter in Zweifel ziehen.
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Solch eine Zustimmung bei dem ersten Horen beweist
indess das Angeborensein der Vorstellungen so
wenig, wie bei einem Blind-Gebornen (dem morgen
der Staar gestochen werden soll), das Angeborensein
der Vorstellung der Sonne, oder des Lichts, oder des
Safran und des Gelben; daraus folgt, dass, wenn er
das Gesicht erhalten, er sicherlich dem Satze zu-
stimmt, die Sonne sei leuchtend, und der Safran sei
gelb. Wenn deshalb eine solche Zustimmung bei dem
Anhoren eines Satzes nicht beweist, dass die darin
enthaltenen Vorstellungen angeboren sind, so kann
dies noch weniger von den Sitzen selbst gelten. Hat
aber Jemand angeborne Begriffe, so wire es mir lieb,
er nennte mir sie und gibe mir deren Anzahl an.

§ 20. (Es giebt keine angebornen Vorstellungen in
dem Geddchtniss.) Ich fiige dem noch hinzu: Sollte es
angeborne Vorstellungen geben, an die die Seele nur
nicht wirklich denke, so muss das Gedéachtniss sie be-
fassen, und von dort miissen sie bei dem Erinnern
sichtbar werden; d.h. man muss, wenn man sich ihrer
erinnert, erkennen, dass sie schon vorher in der Seele
gewesen sind; wenn man nicht eine Erinnerung ohne
Erinnerung annehmen will. Denn Erinnern ist ein
Vorstellen von Etwas mit Gedédchtniss oder mit dem
Bewusstsein, dass man es schon vorher gekannt oder
vorgestellt habe. Wo dies nicht Statt hat, da ist die in
der Seele auftretende Vorstellung eine neue und keine
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erinnerte. Dieses Wissen, dass die Vorstellung schon
frither in der Seele gewesen sei, macht den Unter-
schied des Erinnerns gegen alle andern Arten des Vor-
stellens aus. Eine Vorstellung, die die Seele nie er-
fasst hat, ist niemals in ihr gewesen. Jede Vorstellung
in der Seele ist entweder in ihr gegenwartig, oder sie
war dies frither und ist jetzt so darin, dass das Ge-
dichtniss sie wieder zu einer gegenwartigen erheben
kann. Ist eine gegenwirtige Vorstellung ohne dieses
Erinnern, so erscheint sie dem Verstande als eine
durchaus neue, die er vorher nicht gekannt hat. Tritt
aus dem Gedichtniss eine Vorstellung in die Gegen-
wirtigkeit heraus, so geschieht es mit dem Wissen,
dass die Seele sie schon friither gehabt hat, und dass
sie ihr nicht ganz fremd ist. Ich berufe mich auf eines
Jeden Erfahrung, ob dies sich nicht so verhilt, und
deshalb mag man nur eine angeborne Vorstellung an-
fithren, die Jemand (ehe er irgend einen Eindruck von
ihr auf den spéter zu nennenden Wegen empfangen
hat) als eine schon friither gekannte Vorstellung in
sich zuriickrufen kann. Ohne dieses Wissen, dass man
die Vorstellung frither gehabt habe, giebt es keine Er-
innerung; jede in der Seele ohne dieses Wissen auftre-
tende Vorstellung ist keine Erinnerung und kommt
nicht aus dem Gedichtniss, und man kann von ihr
nicht sagen, dass sie vor ihrem jetzigen Auftreten in
der Seele gewesen sei; denn jede Vorstellung, die
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nicht gegenwirtig oder in dem Gedachtniss ist, ist
tiberhaupt nicht in der Seele, sondern der Art, als
wire sie nie in der Seele gewesen. Man nehme an, Je-
mand habe als Kind das Gesicht gehabt, und die Far-
ben gekannt und unterschieden; dann habe thm der
Staar dieses Fenster geschlossen, und er 40 bis 50
Jahre sich in dieser Finsterniss befunden und alle Er-
innerung an die frithem Vorstellungen der Farben ver-
loren. Dies war wirklich der Fall bei einem alten
Manne, mit welchem ich zu sprechen kam; er hatte als
Kind das Gesicht durch die Blattern verloren und
wusste von den Farben nicht mehr als ein Blind-Ge-
borner. Soll nun dieser Mann die Vorstellungen der
Farben mehr in seiner Seele haben wie ein Blind-Ge-
borner? Ich denke, Jedermann wird sagen, dass weder
der Eine noch der Andere eine Vorstellung von Far-
ben habe. Nun wird ihm der Staar gestochen, und
dann empfangt er die Vorstellungen der Farben (deren
er sich nicht entsinnt) von Neuem; sein wiederherge-
stelltes Gesicht fiihrt sie seiner Seele zu, ohne dass er
sich ihres frithem Besitzes bewusst ist; nur diese
neuen Farben kann er sich jetzt wieder vergegenwarti-
gen und im Dunklen sich vorstellen. Dann sind alle
diese Farben Vorstellungen in der Seele, die, ohne sie
zu sehen, mit dem Bewusstsein wieder vergegenwér-
tigt werden konnen, dass er sie schon gehabt hat und
sie so in dem Gedichtniss sind. Ich folgere hieraus,
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dass die in der Seele befindlichen, aber nicht gegen-
wartigen Vorstellungen dies nur durch das Gedéacht-
niss sind; sind sie nicht darin, so sind sie auch nicht
in der Seele, und sind sie in dein Gedachtniss, so
kann dies sie nur mit der Empfindung zu gegenwiérti-
gen machen, dass sie aus dem Gedichtniss kommen,
d.h. dass man sie schon vorher gehabt hat und sich
threr jetzt erinnert. Giebt es also angeborne Vorstel-
lungen, so miissen sie in dem Gedédchtniss sein und
konnen nicht sonst wo 1n der Seele sein; sind sie 1m
Gedichtniss, so kann man sie ohne dussere Eindriicke
erwecken, und wenn sie irgendwann in der Seele auf-
treten, so sind sie dann erinnerte, d.h. sie fiihren das
Wissen mit sich, dass sie nicht ganz neue sind. Wenn
dies der feste und scharfe Unterschied zwischen den
Vorstellungen ist, die im Gedéichtniss sind, und
denen, die nicht darin oder nicht in der Seele sind, so
ist Alles, was nicht in dem Gedéichtniss ist und auf-
tritt, neu und bisher unbekannt gewesen, und umge-
kehrt ist alles in dem Gedéachtniss oder in der Seele
Befindliche, wenn das Gedichtniss es herbeibringt,
nicht neu, sondern die Seele findet es in sich selbst
und weiss, dass es schon darin gewesen ist. Danach
kann man priifen, ob es angeborne, allen Eindriicken
der Sinne oder der Selbstwahrnehmung vorangehende
Vorstellungen in der Seele giebt. Ich mochte wohl den
Menschen sehen, der, wenn er zum Gebrauch seiner
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Vernunft gekommen ist, oder zu irgend einer Zeit sich
einer solchen angebornen Vorstellung erinnerte, und
dem sie nach seiner Geburt nicht als neue Vorstellun-
gen erschienen. Sagt man aber, dass es Vorstellungen
in der Seele giebt, die nicht in dem Gedéachtniss sind,
so bitte ich um eine nihere Erkldrung, was man damit
meint, damit ich es verstehen konne.

§ 21. (Grundsdtze sind nicht angeboren; denn sie
wdren von geringem Nutzen und geringer Gewiss-
heit.) Ausser dem Bisherigen habe ich noch einen an-
dern Grund dafiir, dass weder diese noch andere
Grundsitze angeboren sind. Ich habe die feste Ueber-
zeugung, dass der unendliche weise Gott Alles in
vollkommner Weisheit gemacht habe, und kann des-
halb nicht einsehen, weshalb er der Seele gewisse all-
gemeine Grundsitze sollte eingeprigt haben, da sie,
soweit sie rein erkennender Natur sind, wenig niitzen,
und soweit sie flir das Handeln gelten sollen, nicht
selbst gewiss sind, und da beide von andern Wahrhei-
ten, die zugestandner Maassen nicht angeboren sind,
sich nicht unterscheiden lassen. Zu welchem Ende
sollte Gottes Finger Schriftziige in die Seele gezogen
haben, die nicht klarer als die spdter eingeschriebenen
sind, und von ithnen nicht unterschieden werden kon-
nen? Meint Jemand, dergleichen angeborne Vorstel-
lungen und Satze unterschieden sich durch ihre Klar-
heit und Niitzlichkeit von allen spiter in die Seele
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gelangten, so kann es ihm nicht schwer fallen, sie mit-
zutheilen, und dann kann Jeder dariiber urtheilen, ob
es sich so verhilt oder nicht; denn wenn dergleichen
angeborne Vorstellungen und Eindriicke von aller an-
dern Kenntniss und Wissen ganz verschieden sind, so
wird Jeder dies an sich erfahren. Nun habe ich aber
tiber die Gewissheit dieser angeblichen angebornen
Grundsitze schon frither gehandelt und auf ithre Niitz-
lichkeit werde ich spater kommen.

§ 22. (Ob die Menschen mehr oder weniger ent-
decken, hingt von dem verschiedenen Gebrauch
ihrer Vermogen ab.) Ich schliesse und sage: Manche
Vorstellungen bieten sich bereitwillig dem Verstande
aller Menschen; gewisse Wahrheiten ergeben sich aus
den Vorstellungen, sobald sie zu Sitzen verbunden
werden; andere Wahrheiten verlangen eine Reihe ge-
ordneter Vorstellungen, die verglichen werden, und
aus denen sie sorgfaltig abgeleitet werden miissen,
ehe sie entdeckt werden und Zustimmung finden. Von
der ersten Art sind Einzelne wegen ihrer allgemeinen
und leichten Erkenntniss falschlich fiir angeboren ge-
halten werden; allein in Wahrheit werden Vorstellun-
gen und Begriffe so wenig, wie Krifte und Wissen-
schaften mit uns geboren, wenn auch einzelne sich
dem Verstande leichter als andere darbieten und des-
halb allgemeiner aufgefasst werden. Indess hiangt
auch dies von den korperlichen Organen und



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 135

Seelenvermdgen je nach deren Gebrauche ab; denn
Gott hat die Menschen mit Fihigkeiten und Mitteln
versehen, um je nach threr Anwendung Wahrheiten zu
entdecken, zu empfangen und zu behalten. Der gross-
te Unterschied in den Begriffen der einzelnen Men-
schen kommt von dem Unterschied im Gebrauch ihrer
Krifte. Manche, und zwar ist dies der grossere Theil,
nehmen die Dinge auf Treu und Glauben an, misbrau-
chen ihr Vermogen der Zustimmung, indem sie ihren
Verstand den Geboten und der Herrschaft Anderer
trdge beil den Lehren unterordnen, welche sie vielmehr
sorgfiltig priifen und nicht blind und mit riicksichts-
losem Vertrauen hinunterschlucken sollten. Andere
richten ihr Denken nur auf wenige Gegenstinde; mit
diesen werden sie genau bekannt und erreichen einen
hohen Grad in der Erkenntniss derselben; aber sonst
bleiben sie unwissend und lassen ihr Denken sich nie
auf Untersuchung anderer Fragen richten. So ist der
Satz, dass die drei Winkel eines Dreiecks zweien
rechten gleich seien, eine Wahrheit so gewiss wie ir-
gend eine und gewisser als viele Satze, die fiir selbst-
verstandlich gelten, und doch wissen Millionen Men-
schen, obgleich sie in Anderem erfahren sind, nichts
davon, weil sie sich niemals mit Winkeln beschiftigt
haben; selbst die, welche diese Lehrsitze kennen,
konnen sehr wohl andere Wahrheiten, selbst in der
Mathematik, nicht wissen, die ebenso klar und gewiss
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sind wie dieser, weil sie in der Aufsuchung der Wahr-
heiten der Mathematik abgebrochen haben und nicht
weit genug gegangen sind. Dasselbe kann bei unseren
Vorstellungen iiber Gottes Dasein Statt finden; keine
Wahrheit wird der Mensch gewisser aus sich selbst
entnehmen konnen als die von Gottes Dasein; allein
wer sich mit den Dingen, die er in dieser Welt vorfin-
det, soweit begniigt, als sie seinen Vergniigen und
Leidenschaften dienen, und nicht weiter ihre Ursa-
chen, Zwecke und wunderbare Einrichtungen unter-
sucht und diese Fragen nicht mit Fleiss und Aufmerk-
samkeit verfolgt, kann Fange ohne den Begriff eines
solchen Wesens zubringen. Hat Jemand ihm diesen
Begriff durch Worte beigebracht, so glaubt er viel-
leicht daran; allein ohne eigene Priifung wird sein
Wissen hiervon nicht vollkommener sein als das, wo
er den Satz von der Gleichheit der drei Winkel eines
Dreiecks mit zwei rechten auf Glauben und ohne
Priifling des Beweises annimmt; er wird dem Satze
seine Zustimmung als einer wahrscheinlichen Annah-
me geben, aber er hat keine Erkenntniss seiner Wahr-
heit, obgleich seine Vermogen der Art sind, dass er
bei deren sorgfiltigem Gebrauche sich den Satz klar
und gewiss machen konnte. Ich erwéihne dies nur ne-
benbei, nm zu zeigen, wie sehr unser Wissen von dem
rechten Gebrauche unserer natiirlichen Krifte ab-
hingt, und wie wenig von angeborenen Grundsitzen,
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die man vergeblich in Jedermanns Seele behufs deren
Leitung annimmt. Alle Menschen miissten sie kennen,
wenn sie solche hitten, sonst wiren sie zwecklos; al-
lein kein Mensch kennt sie, und keiner kann sie von
erworbenen Wahrheiten unterscheiden; deshalb kann
man mit Recht folgern, dass keine angeborenen
Grundsitze bestehen.

§ 23. (Der Mensch muss selbst denken und erken-
nen.) Diese Zweifel an angeborenen Grundsitzen
werden vielleicht von Ménnern getadelt werden, die
damit alle Grundlagen der Erkenntniss und Gewiss-
heit fiir aufgehoben halten; allein ich bin {iberzeugt,
dass der Weg, den ich gehe, der Wahrheit niitzt und
deren Grundlagen fester legt. Ich kann wenigstens
versichern, dass ich bei meinen Untersuchungen die
Autoritdt Anderer weder verleugne, noch ihr folge;
vielmehr ist nur die Wahrheit mein Ziel, und wo ein
Weg zu ihr sich zeigt, bin ich thm ohne Voreinge-
nommenheit mit meinem Denken gefolgt und habe
mich nicht gekiimmert, ob auch Andere diesen Weg
gegangen sind oder nicht. Ich achte die Meinungen
Anderer; aber ich achte die Wahrheit noch hoher; es
wird nicht anmassend klingen, wenn ich sage, dass
man in der Entdeckung verniinftiger und betrachten-
der Erkenntnisse schnellere Fortschritte machen
wiirde, wenn man sie in der Quelle selbst, d.h. in der
Beobachtung der Dinge suchte und das eigene, nicht
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fremdes Denken zu deren Auffindung benutzte. Es ist
ebenso verkehrt, mit Anderer Augen sehen, wie mit-
telst Anderer Verstinde erkennen zu wollen. Kur so
weit man selbst betrachtet und selbst die Wahrheit
und Vernunft auffasst, besitzt man eine wahre und
wirkliche Erkenntniss. Wenn Anderer Meinungen in
unserm Gehirn umherziehen, so macht uns dies nm
kein Jota kliiger, selbst, wenn sie wahr sind. Was bei
Jenen Wissenschaft ist, ist dann bei uns nur ein Mei-
nen; man giebt die Zustimmung dann nur berithmten
Namen, aber gebraucht nicht, wie Jene, seine Ver-
nunft, um diese Wahrheiten, welche Jene beriihmt ge-
macht haben, zu verstehen. Aristoteles war sicherlich
ein kenntnissreicher Mann; aber Niemand hielt ihn
dafiir, weil er etwa die Meinungen Anderer blind an-
genommen hatte und vertrauensvoll weiter verkaufte.
Ist er durch Annahme der Grundsétze Anderer ohne
eigene Priifung kein Philosoph geworden, so wird es
auch schwerlich ein Anderer auf diesem Wege wer-
den. In den Wissenschaften besitzt Jeder nur so viel,
als er wirklich weiss und versteht; was er nur glaubt
und in Vertrauen annimmt, sind blos Schnitzel; wenn
sie auch einzeln sich noch so gut ausnehmen, so ver-
mehrt doch der, der sie sammelt, sein Vermdgen
damit nur wenig. Solch geborgter Reichthum wird,
gleich der Zaubermiinze, in der Hand, aus der man sie
empfangt, fiir Gold gehalten, aber er wird zu Spreu
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und Dunst, wenn man thn gebrauchen will.

§ 24. (Wie ist die Meinung von angeborenen
Grundsdtzen entstanden?) Wenn man allgemeine
Satze auffand, die sofort mit threm Verstindniss auch
einleuchteten, so war es leicht und einfach, sie fiir an-
geboren zu halten. Mit dieser Annahme wurde der
Trage aller Miihe des Suchens enthoben, und der
Zweifler liess von der Untersuchung Alles dessen,
was als angeboren erklart worden, ab. Fiir die, welche
sich als Meister und Lehrer aufwarfen, war es kein
kleiner Vortheil, dass sie zum Grundsatz aller Grund-
satze den erhoben, dass Grundsitze nicht angezwei-
felt werden diirfen. Nachdem sie einmal den Satz auf-
gestellt hatten, dass es angeborene Grundsitze gebe,
so waren ihre Anhédnger gendthigt, gewisse Lehren als
solche anzunehmen. Damit waren diese der Priifung
ithrer eigenen Vernunft und ihres Urtheils enthoben,
und sie mussten sie auf Treu und Glauben ohne weite-
re Untersuchung annehmen. In diesem Zustande blin-
der Glaubigkeit wurden die Schiiler dann leichter ge-
fiihrt und von jener Klasse Menschen ausgenutzt, die
das Geschick und den Auftrag hatten, sie zu fithren
und zu belehren. Es ist keine kleine Macht iiber An-
dere, die man durch das Ansehen eines Diktators von
Grundsétzen und eines Lehrers unangreifbarer Wahr-
heiten erlangt, wo die Schiiler das als angeborene
Grundsitze hinunterschlucken, was dem Vortheile des
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Lehrenden dient. Hiatte man dagegen die Wege er-
kannt, auf denen der Mensch zu allgemeinen Wahr-
heiten gelangt, so wiirde man gefunden haben, dass
sie in der Seele sich bilden, wenn diese die daseienden
Dinge mit Aufmerksamkeit betrachtet, und dass jene
Wabhrheiten nur durch den Gebrauch jener Vermdgen
entdeckt worden sind, die von Natur zu deren Aufnah-
me und Priifung geeignet waren, sobald man sie in
rechter Weise gebrauchte.

§ 25. (Schluss.) Es ist der Zweck der folgenden
Abhandlung, zu zeigen, wie der Verstand hierbei ver-
fahrt. Zu dem Ende musste ich vorweg den Weg frei
machen, der zu den Grundlagen fiihrt, auf denen allein
nach meiner Ansicht die Begriffe liber die Natur unse-
res Wissens gestiitzt werden konnen. Deshalb habe
ich die Griinde aufzihlen miissen, die mich an den an-
geborenen Grundsitzen zweifeln lassen. Manche mei-
ner Griinde sind den allgemein geltenden Ansichten
entnommen; deshalb habe ich manche Satze fiir zuge-
standen ansehen miissen; es kann dies nicht wohl ver-
mieden werden, wenn die Falschheit oder die Un-
wahrscheinlichkeit eines Satzes dargelegt werden soll.
Es verhilt sich mit solchen Streitfragen, wie mit dem
Angriff auf Festungen; wenn nur der Grund und
Boden, auf dem die Batterien errichtet sind, fest ist,
so fragt man nicht, wer ithn geliehen hat, oder wem er
angehort, sofern er nur einen passenden Angriff fiir
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den vorliegenden Zweck gestattet. In dem weitem
Verlauf dieser Abhandlung will ich eben ein Gebdude
errichten, was einfach mit sich selbst {ibereinstimmt,
und ich werde es deshalb, so weit meine Erfahrung
und Beobachtung reicht, auf einer Grundlage errich-
ten, die keiner solchen Stiitzen und Pfeiler fiir sich be-
darf, welche auf erborgtem oder bittweisem Grunde
ruhen. Selbst wenn mein Werk mir ein Luftschloss
werden sollte, soll es doch zusammenhédngend und
aus einem Gusse sein. Der Leser moge aber deshalb
keine unbestreitbaren und zwingenden Beweisfiihrun-
gen erwarten; man miisste mir denn das Vorrecht, was
Andere nicht selten sich anmassen, gestatten, dass ich
meine Grundsitze fiir zugestanden ansehen diirfte;
denn dann will auch ich strenge Beweise fiihren.
Alles, was ich in Bezug auf die Grundsatze, von
denen ich ausgehe, sagen kann, ist, dass ich mich le-
diglich auf eigene unbefangene Erfahrung und Beob-
achtung eines Jeden riicksichtlich ihrer Wahrheit be-
rufe; dies geniigt fiir einen Mann, der offen und frei
nur seine eigenen Ansichten iiber einen Gegenstand
darlegen will, der noch etwas im Dunklen liegt, und
dessen Zweck nur auf die unparteiische Erforschung
der Wahrheit gerichtet ist.
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Zweites Buch.
Von den Vorstellungen

Erstes Kapitel.
Von den Vorstellungen im Allgemeinen und
deren Ursprunge

§ 1. (Vorstellungen sind der Gegenstand des Den-
kens.) Jedermann weiss, wenn er auf sein Denken
achtet, dass das, womit seine Seele wihrend des Den-
kens befasst ist, die darin enthaltenen Vorstellungen
sind; deshalb haben unzweifelhaft die Menschen in
ithrer Seele mancherlei Vorstellungen, wie dergleichen
z.B. mit den Worten: Weisse, Harte, Siissigkeit, Den-
ken, Bewegung, Mensch, Elephant, Armee, Trunken-
heit und anderen bezeichnet werden. Es gehort zu den
wichtigsten Fragen, wie die Seele zu ihnen gelangt.
Es ist, wie ich weiss, ein angenommener Satz, dass
den Menschen Vorstellungen angeboren, und ur-
spriingliche Zeichen gleich mit dem Beginn ihres Da-
seins eingeprigt seien. Ich habe diese Meinung in
dem vorgehenden Buche bereits untersucht, und ich
hoffe, dem dort Gesagten wird noch leichter beige-
stimmt werden, wenn ich gezeigt haben werde, woher
der Verstand alle seine Vorstellungen entnimmt, und
auf welchem Wege und in welchem Maasse sie in ihn
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eintreten. Ich rechne dabei auf die Beobachtungen und
Erfahrungen eines Jeden.

§ 2. (Alle Vorstellungen kommen von der sinnli-
chen und Selbst-Wahrnehmung.) Wir wollen also an-
nehmen, die Seele sei, wie man sagt, ein weisses, un-
beschriebenes Blatt Papier, ohne irgend welche Vor-
stellungen; wie wird sie nun damit versorgt? Woher
kommt sie zu dem grossen Vorrath, welche die ge-
schiftige und ungebundene Phantasie des Menschen
darauf in beinah endloser Mannichfaltigkeit verzeich-
net hat? Woher hat sie all den Stoff fiir die Vernunft
und das Wissen? Ich antworte darauf mit einem
Worte: Von der Erfahrung. All unser Wissen ist auf
diese gegriindet, und von ihr leitet es sich im letzten
Grunde ab. Unser Beobachten, entweder der dussern
wahrnehmbaren Dinge oder der innern Vorgéinge in
unserer Seele ist es, was den Verstand mit dem Stoff
zum Denken versieht. Sie sind die beiden Quellen des
Wissens, aus der alle Vorstellungen, die wir haben
oder natlirlicherweise haben konnen, entspringen.

§ 3. (Die Gegenstdnde der Sinne sind die eine
Quelle der Vorstellungen.) Zunichst fithren die Sinne
in Beriihrung mit einzelnen sinnlichen Gegenstinden
verschiedene Vorstellungen von Dingen der Seele zu,
je nach dem Wege, auf dem diese Gegenstinde die
Sinne erregen. So gelangen wir zu den Vorstellungen
des Gelben, Weissen, Heissen, Kalten, Weichen,
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Harten, Bittern, Siissen und allen sogenannten sinnli-
chen Eigenschaften. Mit diesem »Zufiihren« meine
ich, dass die Sinne von dussern Gegenstinden das der
Seele zufiihren, was die Vorstellung in ihr hervor-
bringt. Diese grosse Quelle unserer meisten Vorstel-
lungen, die ganz von unsern Sinnen, abhidngen und
durch sie in den Verstand uibergefiihrt werden, nenne
ich die Sinnes-Wahrnehmung.

§ 4. (Die Wirksamkeit unserer Seele ist die andere
Quelle von Vorstellungen.) Zweitens ist die andere
Quelle, aus der die Erfahrung den Verstand mit Vor-
stellungen versieht, die Wahrnehmung der Vorgidnge
in unserer eigenen Seele, wenn sie sich mit den er-
langten Vorstellungen beschiftigt. Wenn die Seele auf
diese Vorginge blickt und sie betrachtet, so versehen
sie den Verstand mit einer andern Art von Vorstellun-
gen, die von Aussendingen nicht erlangt werden kon-
nen; dahin gehoren das Wahrnehmen, das Denken,
Zweifeln, Glauben, Begriinden, Wissen, Wollen und
alle jene verschiedenen Thétigkeiten der eigenen
Seele. Indem wir uns deren bewusst sind und sie in
uns betrachten, so empfangt unser Verstand dadurch
ebenso bestimmte Vorstellungen, wie von den unsere
Sinne erregenden Korpern. Diese Quelle von Vorstel-
lungen hat Jeder ganz in sich selbst, und obgleich hier
von keinem Sinn gesprochen werden kann, da sie mit
dusserlichen Gegenstinden nichts zu thun hat, so ist
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sie doch den Sinnen sehr dhnlich und konnte ganz
richtig innerer Sinn genannt werden. Allein da ich
jene Quelle schon Sinneswahrnehmung nenne, so
nenne ich diese: Selbstwahrnehmung, da die von ihr
gebotenen Vorstellungen von der Seele nur durch
Wahrnehmung ihres eigenen Thuns in ihr gewonnen
werden konnen, unter Selbstwahrnehmung verstehe
ich in dem Folgenden die Kenntniss, welche die Seele
von ihrem eigenen Thun und seiner Weise nimmt, wo-
durch die Vorstellungen von diesen Thitigkeiten in
dem Verstand entstehen. Diese beiden Dinge, d.h. die
stofflichen, als die Gegenstdnde der Sinne, und die
Vorginge innerhalb unserer Seele als die Gegenstén-
de der Selbstwahrnehmung sind fiir mich der alleinige
Ursprung aller unserer Vorstellungen. Ich brauche
hier das Wort: Vorgéange in einem weitem Sinne, wo
es nicht blos die Thitigkeit der Seele in Bezug auf
thre Vorstellungen, sondern auch eine Art von Gefiih-
len umfasst, die mitunter aus ihnen entstehen, wie
z.B. die Zufriedenheit oder Unzufriedenheit, welche
aus einem Gedanken entspringt.

§ 5. (All unsere Vorstellungen gehoren zu einer
von diesen beiden Arten.) Der Verstand scheint mir
keine Spur von Vorstellungen zu haben, die nicht aus
einer dieser beiden Quellen hervorgehen. Die dussern
Gegenstiande versehen die Seele mit den Vorstellun-
gen der sinnlichen Eigenschaften, wozu alle jene
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verschiedenen Wahrnehmungen gehoren, welche sie
in uns hervorbringen, und die eigene Seele versieht
den Verstand mit den Vorstellungen ihrer Wirksam-
keit. Wenn wir die volle Uebersicht derselben und
ithrer verschiedenen Arten, Verbindungen und Bezie-
hungen erlangt haben, so wird sich zeigen, dass sie
den ganzen Vorrath unseres Vorstellens umfassen,
und dass nichts in unserer Seele ist, was nicht auf die-
sen beiden Wegen in sie gelangt. Ein Jeder priife
seine Gedanken und untersuche seinen Verstand, und
er mag mir dann sagen, ob die urspriinglichen Vor-
stellungen darin andere sind, als die von den Gegen-
stinden seiner Sinne oder von der Wirksamkeit seiner
Seele, als Gegenstande der Selbstwahrnehmung ge-
nommen, kommen. Wie gross auch die Masse der
darin enthaltenen Vorstellungen sein mag, so wird er
bei genauer Besichtigung sehen, dass er in seiner
Seele nur solche, aus einer dieser beiden Quellen ge-
flossenen Vorstellungen hat, obgleich sie vielleicht
von dem Verstande in endloser Mannichfaltigkeit ver-
kniipft und erweitert sein mégen, wie wir spiter sehen
werden.

§ 6. (Dies zeigt sich bei Kindern.) Betrachtet man
aufmerksam den Zustand eines neugeborenen Kindes,
so hat man wenig Anlass, es mit einer Fiille von Vor-
stellungen versehen anzunehmen, welche der Stoff
seines kiinftigen Wissens sind; vielmehr gelangt es
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allmahlich zum Besitz derselben. Allerdings pragen
die Vorstellungen nahe liegender und héaufig vorkom-
mender Eigenschaften sich ein, ehe das Gedachtniss
liber die Zeit und Ordnung derselben ein Register zu
halten beginnt; indess kommen doch manche seltenere
Eigenschaften so spit auf diesem Wege in die Seele,
dass die meisten Menschen sich wohl entsinnen kon-
nen, wenn sie mit ihnen bekannt geworden. Wire es
der Miihe werth, so konnte man leicht ein Kind so be-
handeln, dass es selbst von den gewohnlichen Vor-
stellungen nur wenig besisse, ehe es gross geworden.
Jetzt sind alle Kinder nach ihrer Geburt von Gegen-
stinden umgeben, die sie ohne Unterlass und ver-
schieden erregen; eine Mannichfaltigkeit von Vorstel-
lungen driicken sich der Seele des Kindes ein, mag
man darauf Acht haben oder nicht. Licht und Farben
sind tiberall geschiftig bei der Hand, sobald das Kind
die Augen 6ffnet; Tone und einzelne fiihlbare Eigen-
schaften reizen seine Sinne und erzwingen sich einen
Eingang in seine Seele; wiirde aber ein Kind an einem
Ort gehalten, wo es nur Schwarzes und Weisses sihe)
bis es gross geworden, so wiirde es, wie wohl Jeder
einrdumen wird, von Purpur und Griin ebenso wenig
eine Vorstellung haben, als Jemand von dem Ge-
schmack einer Auster oder Ananas, die er nie geges-
sen hat.

§ 7. (Die Menschen sind damit verschieden
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versehen je nach den verschiedenen Gegenstdnden,
die ihnen vorkommen.) Die Menschen werden des-
halb mit mehr oder weniger einfachen Vorstellungen
von aussen versehen, je nach der grossen oder gerin-
gen Mannichfaltigkeit der Gegenstinde, mit denen sie
verkehren, oder je nachdem sie mehr oder weniger auf
die Vorgange in ihrer Seele achten. Denn wenn auch
Der, welcher auf diese Vorginge achtet, einfache und
klare Vorstellungen von ihnen erlangen muss, so wird
er doch, wenn er seine Gedanken nicht darauf richtet
und sie nicht aufmerksam betrachtet, von den Vorgén-
gen in seiner Seele und allem dabei Vorkommenden
so wenig klare und deutliche Vorstellungen haben, als
Der von den Einzelnheiten einer Landschaft oder den
Bewegungen einer Wanduhr, welcher seine Augen
nicht hinwendet und nicht alle Theile aufmerksam be-
trachtet. Das Gemaélde oder die Uhr konnen so gestellt
sein, dass sie alle Tage thm aufstossen, aber er wird
dennoch nur eine verworrene Vorstellung aller Theile,
aus denen sie bestehen, haben, wenn er sie nicht auf-
merksam im Einzelnen betrachtet.

§ 8. (Die Vorstellungen der Selbstwahrnehmung
kommen spditer, weil sie Aufmerksamkeit erfordern.)
Hier haben wir den Grand, weshalb Kinder ziemlich
spit die Vorstellungen von ihren inneren Vorgingen
gewinnen; manche haben selbst ihr ganzes Leben lang
von den meisten dieser Vorgéinge keine klare und
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vollstindige Vorstellung; denn sie finden zwar fort-
wahrend statt, aber sie machen, wie schwankende Er-
scheinungen, keinen so tiefen Eindruck, um in der
Seele eine klare, deutliche und dauernde Vorstellung
zuriickzulassen, ehe nicht der Verstand sich nach
innen auf sich wendet, auf seine eigene Thatigkeit
achtet und sie zu dem Gegenstand seiner Betrachtung
macht. Neugeborene Kinder sind von einer Welt
neuer Gegenstinde umgeben, die ihre Sinne ohne Un-
terlass erregen und die Seele auf sich ziehen, die gern
das Neue beachtet und steh an dem mannichfachen
Wechsel der Gegenstidnde erfreut. So werden die er-
sten Jahre meist im Herumschauen auf dussere Gegen-
stinde verbracht; das Geschift des Menschen ist in
dieser Zeit, sich mit dem, was drausssen ist, bekannt
zu machen; so wichst er In einem bestindigen Wahr-
nehmen der Aussendinge auf und giebt selten genauer
auf die Vorginge in seinem Innern Acht, bis er zu rei-
fem Jahren kommt; ja, Manche selbst dann nicht.

§ 9. (Die Seele beginnt Vorstellungen zu haben,
wenn sie wahrzunehmen beginnt.) Fragt man, wann
ein Mensch die ersten Vorstellungen erlange, so heisst
dies fragen, wann er wahrzunehmen anfange; denn
Wahrnehmen und Vorstellungen haben ist dasselbe.
Ich weiss, man ist der Meinung, dass die Seele immer
denke, und dass sie, so lange sie bestehe, ohne Unter-
lass wirklich gegenwirtige Vorstellungen habe, und
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dass das wirkliche Denken von der Seele so untrenn-
bar sei, wie die Ausdehnung von dem Korper. Ware.
dies richtig, so fiele die Frage nach dem Anfange des
Vorstellens mit der nach dem Anfange der Seele zu-
sammen, denn nach dieser Auffassung miisste die
Seele und ihr Vorstellen, wie der Korper und seine
Ausdehnung, beide zugleich zu bestehen anfangen.

§ 10. (Die Seele denkt nicht immer, dafiir fehlt
der Beweis.) Ob die Seele vorher oder gleichzeitig
oder etwas spdter zu bestehen anfangt, als die ersten
Grundlagen des Organismus oder der Anfang des Le-
bens in dem Korper, mogen die entscheiden, die dies
besser verstehen. Ich fiir meine Person gestehe, dass
ich eine von jenen dummen Seelen habe, die sich
nicht immer in der Betrachtung von Vorstellungen be-
merkt, und die das stete Denken fiir die Seele ebenso
wenig ndthig hilt, wie die stete Bewegung fiir einen
Korper; da das Erfassen von Vorstellungen (nach
meinem Verstande) fiir die Seele dasselbe ist, wie die
Bewegung fiir den Korper; nicht ihr Wesen, sondern
eine ithrer Verrichtungen. Mag daher das Denken noch
so sehr als die eigentliche Thatigkeit der Seele ange-
sehen werden, so braucht die Seele doch nicht als
immer denkend und in Thatigkeit angenommen zu
werden. Es mag dies das Vorrecht des unendlichen
Urhebers und Erhalters der Dinge sein, der niemals
schlummert noch schlift; aber es passt nicht zu einem
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endlichen Wesen, wenigstens nicht fiir die menschli-
che Seele. Wir wissen durch Erfahrung, dass wir
manchmal denken, und folgern daraus mit Recht, dass
in uns Etwas ist, was die Kraft zu denken hat; allein
ob diese Substanz ununterbrochen denkt oder nicht,
kann man nur durch Erfahrung erkennen. Denn wenn
man sagt, dass das wirkliche Denken der Seele we-
sentlich und untrennbar von ihr sei, so setzt man nur
das, was eben in Frage steht; dies ist kein verniinfti-
ger Beweis, der doch néthig ist, wo es sich nicht um
selbstverstandliche Grundsdtze handelt. Ob aber der
Satz: Die Seele denkt immer, zu den selbstverstindli-
chen Grundsitzen gehore, denen Jeder bei dem ersten
Horen zustimme, dariiber berufe ich mich auf alle
Menschen. Es ist in Frage, ob ich vergangene Nacht
gedacht habe oder nicht; es handelt sich also um eine
Thatsache, und man nimmt die Sache schon als aus-
gemacht an, wenn man als Beweis dafiir eine Hypo-
these bringt, um deren Beweis es sich eben handelt.
Ich brauche dann nur anzunehmen, dass alle Uhren,
so lange der Pendel sich bewegt, denken, nm zu be-
weisen und zwar zweifellos, dass meine Uhr die
ganze letzte Nacht gedacht habe. Wer sich aber nicht
tauschen will, muss seine Hypothese auf Thatsachen
stlitzen und durch wirkliche Erfahrungen begriinden
und in den Thatsachen nichts als ausgemacht anneh-
men, blos seiner Hypothese wegen, d.h. weil er es so
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voraussetzt. Solche Beweise laufen darauf hinaus,
dass ich die vorige ganze Nacht gedacht habe, weil
ein Anderer annimmt, dass ich immer denke, obgleich
ich dies an mir nicht bemerken kann. Indess setzen
Menschen, die in thre Meinung verliebt sind, nicht
nur das in Frage stehende als ausgemacht voraus, son-
dern bringen auch entstellte Thatsachen herbei. Wie
konnte man mir sonst den Schluss zur Last legen,
dass ein Ding nicht ist, weil man es im Schlafe nicht
bemerkt. Ich behaupte ja nicht, dass keine Seele in
dem Menschen sei, weil er sich derselben im Schlafe
nicht bewusst ist; sondern: Man kann weder im Wa-
chem noch im Schlafe denken, ohne es zu bemerken.
Unser Wahrnehmen ist nicht fiir Alles nothwendig,
ausgenommen fiir unser Denken; dazu ist es nothwen-
dig, und wird es immer bleiben, bis man denken kann,
ohne es zu wissen.

§ 11. (Die Seele ist sich ihres Denkens nicht
immer bewusst.) Ich gebe zu, dass bei einem wachen-
den Menschen die Seele niemals ohne Denken ist,
weil dies die Bedingung des Wachseins ist; altem ob
das Schlafen, ohne zu traumen, nicht ein Zustand des
ganzen Menschen ist, seiner Seele wie seines Kor-
pers, mag der wachende Mensch iiberlegen, da es
schwer zu begreifen ist, dass ein Wesen denken sollte,
ohne es zu wissen. Thut die Seele dies bei einem
schlafenden Menschen, ohne es zu wissen, so frage
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ich, ob sie wihrend eines solchen Denkens Lust oder
Schmerz empfindet und des Gliickes oder Ungliicks
fahig 1st? Sicherlich ist es ein solcher Mensch so
wenig, wie sein Bett oder die Erde, auf der er liegt;
denn gliicklich oder elend zu sein, ohne es zu wissen,
scheint mir unvertraglich und unméglich. Ist es mog-
lich, dass die Seele, wahrend der Korper schlift,
denkt, Lust und Kummer, Vergniigen und Schmerz
fiir sich hat, wovon der Mensch kein Wissen hat, und
woran er nicht Theil nimmt, so ist auch der Sokrates
im Schlafe nicht dieselbe Person mit dem Sokrates im
Wachen; seine Seele, wenn er schlift, und der Mensch
Sokrates, der aus Seele und Korper besteht, sind dann
zwel verschiedene Personen, da der wachende Sokra-
tes nicht weiss und sich nicht kiimmert um dieses
Gliick oder Elend seiner Seele, das sie fiir sich emp-
findet, wahrend er schliaft und nichts davon bemerkt;
gleich als handele es sich um das Gliick oder Elend
eines Menschen in Indien, den er nicht kennt. Denn
wenn man alles Bewusstsein um unser Handeln und
Empfinden, insbesondere nm Lust und Schmerz, und
die sie begleitende Theilnahme ganz hinwegnimmt, so
diirfte es schwer sein, anzugeben, worin dann die Die-
selbigkeit einer Person noch bestehen soll.

§ 12. (Wenn Jemand im Schlafe denkt, ohne es zu
wissen, so sind der schlafende und wachende
Mensch zwei verschiedene Personen.) Man sagt, die
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Seele denkt wihrend des gesunden Schlafes. Wenn sie
denkt und vorstellt, w kann sie sich sicherlich auch
Lust und Schmerz vorstellen, wie Anderes, und sie
muss nothwendig sich ihrer eigenen Vorstellungen be-
wusst sein. Allein sie hat dies Alles fiir sich; der
schlafende Mensch weiss nichts davon. Kastor's Seele
soll also danach wahrend seines Schlafes sich aus sei-
nem Korper zuriickgezogen haben; dies kann fiir mei-
nen Gegner keine unmogliche Annahme sein, da sie ja
allen Thieren das Leben ohne eine denkende Seele zu-
gestehen. Meine Gegner konnen es daher nicht fiir un-
moglich oder widersprechend halten, dass der Korper
ohne die Seele leben kann, und dass die Seele beste-
hen, denken oder vorstellen, ja selbst Gliick und
Elend ohne den Korper empfinden kann. Die Seele
Kastor's soll deshalb, wie gesagt, wahrend er schlift,
fiir sich besonders bestehen und fiir sich denken. Sie
mag als Schauplatz ihres Denkens den Korper eines
andern Menschen, z.B. des Pollux wihlen, der ohne
Seele schlift; denn wenn Kastor's Seele denken kann,
wihrend Kastor schlift und er nichts davon weiss, so
ist es gleichgiiltig, welche Stelle sie zu ihrem Denken
auswiahlt. So haben wir die K&rper von zwei Men-
schen mit nur einer Seele zwischen thnen, die wech-
selsweise schlafen und wachen mogen; die Seele
denkt in dem wachenden Menschen, wovon der schla-
fende nichts weiss und nicht die leiseste
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Wahrnehmung hat. Nun frage ich, ob Kastor und Pol-
lux so mit einer Seele fiir Beide, die in dem Einen
denkt und auffasst, was der Andere nie weiss, noch
was 1thn kiimmert, nicht ebenso zwei verschiedene
Personen sind, als Kastor und Hercules oder Sokrates
und Plato gewesen sind. Konnte dann nicht der Eine
sehr gliicklich, der Andere sehr elend sein? Gerade so
machen Die aus der Seele und dem Menschen zwei
Personen, die die Seele denken lassen, wovon der
Mensch nichts weiss; denn ich nehme an, dass Nie-
mand die Dieselbigkeit einer Person in die Verbin-
dung der Seele mit genau bestimmten einzelnen Stoff-
theilen setzt; denn dann konnte bei dem fortwéhren-
den Ab- und Zutreten der Stofftheilchen in unserm
Korper kein Mensch zwei Tage, ja selbst zwei Au-
genblicke lang dieselbe Person sein.

§ 13. (Der Beweis, dass Personen denken, die,
ohne zu trdumen, schlafen, ist unmoglich.) So er-
schiittert jedes schlifrige Nicken die Lehre, dass die
Seele immer denkt, wenigstens kann man Die, welche
einmal, ohne zu trdumen, schlafen, nie iiberzeugen,
dass thr Denken wihrend vielleicht vier Stunden ge-
schiftig gewesen ist, ohne dass sie es gewusst haben.
Selbst wenn man sie mitten in dieser schlafenden Be-
trachtung aufweckt, konnen sie dariiber keine Aus-
kunft geben.

§ 14. (Trdume, derer man sich nicht entsinnt,
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beweisen nichts.) Man erwidert vielleicht, dass die
Seele selbst in dem gesundesten Schlafe denke; nur
das Gedachtniss behalte es nicht. Indess ist es schwer
zu begreifen, dass die Seele eines Schlafenden in die-
sem Augenblick denkend thétig sein und in dem néch-
sten, wo er aufwacht, nicht das Geringste von dem
Gedachten sich soll zurtickrufen konnen; deshalb sind
hierfiir bessere Beweise nothig, als blosse Behauptun-
gen, wenn man es glauben soll. Denn wer kann wohl,
blos weil es thm gesagt worden, sich ohne Schwierig-
keit vorstellen, dass die meisten Menschen tiglich an
vier Stunden wiahrend ihres Lebens etwas denken,
dessen sie sich, wenn man sie selbst mitten in diesen
Gedanken fragt, durchaus nicht entsinnen konnen?
Die meisten Menschen werden, glaube ich, wahrend
eines grossen Theils thres Schlafens nichts traumen.
Ich habe einen Mann gekannt, der eine gelehrte Erzie-
hung erhalten und kein schlechtes Gedéchtniss hatte;
dieser sagte mir, dass er nicht eher getrdumt habe, als
bis er das Fieber bekommen, von dem er erst neuer-
lich genesen war; also hat er bis zu dem 25. oder
26sten Jahre seines Lebens nicht getrdumt. Ich glau-
be, es giebt mehr solcher Beispiele, und Jedermann
wird Bekannte haben, die ihm Beispiele dafiir bei-
bringen konnen, dass Menschen die Nachte meisten-
theils ohne Traume verbringen.

§ 15. (Nach dieser Annahme miissten die
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Gedanken eines schlafenden Mannes die verniinftig-
sten sein.) Ein hiufiges Denken, ohne auch nur einen
Augenblick darum zu wissen, ist eine sehr ungewohn-
liche Art zu denken; in solchem Zustande ist die Seele
wenig oder gar nicht besser als ein. Spiegel, der fort-
wiahrend mannichfache Bilder oder Vorstellungen
empfangt, aber nicht behilt. Sie verschwinden und
verloschen, ohne eine Spur zu hinterlassen; der Spie-
gel ist nicht besser fiir solche Bilder, wie die Seele fiir
solche Gedanken. Man erwidert vielleicht, »dass bei
einem wachenden Menschen die Stofftheilchen beim
Denken benutzt und gebraucht werden, und das das
Gedachtniss von diesen Gedanken, von den Ein-
driicken auf das Gehirn und von den Spuren, die das
Denken dort zuriickgelassen habe, komme; dagegen
denke bei dem nicht bewussten Denken eines schla-
fenden Menschen die Seele fiir sich, ohne die Organe
des Korpers zu benutzen, und deshalb triten diese
Gedanken nicht in das Gedachtniss.« - Ich will dage-
gen nicht die Widersinnigkeit nochmals geltend ma-
chen, dass mit dieser Annahme der Mensch in zwei
Personen aufgeldst wird; allein wenn die Seele ohne
Hiilfe ihres Korpers Vorstellungen aufnehmen und
betrachten kann, so kann man doch auch annehmen,
dass sie dieselben ohne Hiilfe des Korpern behalten
kann; sonst héitte die Seele fiir sich und die blossen
Geister nur wenig Vortheil von ithrem Denken. Wenn
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der Seele das Gedichtniss fiir thre Gedanken abgeht,
wenn sie dieselben nicht fiir thren Gebrauch aufbe-
wahren und gelegentlich zuriickrufen kann; wenn sie
das Vergangene nicht iiberdenken und ihre fritheren
Erfahrungen, Ueberlegungen und Betrachtungen sich
nicht zu Nutze machen kann, was hilft ihr da ihr Den-
ken? Wenn man die Seele zu einem denkenden Wesen
dieser Art macht, so ist sie um nichts besser, als wenn
man sie nur zu den feinsten Theilen des Stoffes herab-
setzt. Zeichen, auf Staub geschrieben, welche der
nachste Windhauch verloscht, oder Eindriicke auf
einen Haufen Atome oder. Lebensgeister, sind dann
ebenso niitzlich und machen ihren Gegenstand ebenso
edel, als Gedanken, die in der Seele bei dem Denken
erloschen, und die, einmal das dem Gesicht gekom-
men, fiir immer verschwunden sind und kein Gedicht-
niss von sich zuriicklassen. Die Natur schafft keine
ausgezeichneten Wesen blos zu niedrigen oder gar
keinem Gebrauche, und man kann schwer begreifen,
dass der allweise Schopfer eine so wunderbare Kraft,
wie das Denken, die der Vortrefflichkeit seines unbe-
greiflichen Wesens am niachsten kommt, geschaffen
haben sollte, um so leer und nutzlos verwendet zu
werden, dass sie wenigstens den vierten Theil ihres ir-
dischen Daseins denken sollte, ohne sich desselben zu
erinnern und ohne sich oder Anderen damit zu niitzen
oder irgend einem Theile der Schopfung Vortheil zu
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bringen. Selbst die Bewegung des vernunft- und ge-
fiihllosen Stoffes in irgend einem Theile eines Welt-
alls wird nicht so nutzlos erschaffen und so ganz weg-
geworfen sein.

§ 16. (Nach dieser Hypothese miisste die Seele
Vorstellungen haben, die weder von der Sinnes-
noch Selbst-wahrnehmung kdmen, allein solche zei-
gen sich nicht.) Wir haben allerdings mitunter Vor-
stellungen wihrend des Schlafes, die im Gedachtniss
bleiben, allein wer mit Traumen bekannt ist, weiss,
wie maasslos und unzusammenhéngend sie in der
Regel sind, und wie sie wenig der Vollkommenheit
und Ordnung eines verniinftigen Wesens entsprechen.
Ich mochte nun gern wissen, ob, wenn die Seele so
fiir sich, als wire sie vom Korper getrennt, denkt, sie
dabei weniger verniinftig verfahrt, als in Verbindung
mit ihm? Sind ihre getrennten Gedanken weniger ver-
niinftig, dann miissen meine Gegner anerkennen, dass
die Seele ihr vollkommeneres und verniinftigeres
Denken dem Korper verdankt; ist dies aber nicht der
Fall, so ist es unbegreiflich, dass unsere Traume meist
so sinnlich und unverniinftig sind, und dass die Seele
von ihren verniinftigem Selbstgesprachen und Ueber-
legungen nichts behalten sollte.

§ 17. (Wenn ich nicht weiss, ob ich denke, so kann
es auch kein Anderer wissen.) Wenn man so zuver-
sichtlich behauptet, dass die Seele immer denkt, so
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sollte man: doch sagen, welcher Art die Vorstellungen
in der Seele eines Kindes sind, ehe sie, oder genau,
wenn sie sich mit dem Korper verbindet, und ehe sie
noch eine Wahrnehmung gehabt hat. Die Traume des
Schlafenden sind, meines Erachtens, nur aus Vorstel-
lungen des wachenden Menschen gebildet, obgleich
verkehrt genug verbunden. Es wiare sonderbar, wenn
die Seele eigene Vorstellungen hitte, die sie nicht aus
der Sinnes- oder Selbstwahrnehmung abgeleitet hitte
(wie es in solchem Falle sein miisste), und wenn sie
dennoch von ihrem eigenen Denken (so ihr eigen,
dass der Mensch. selbst nichts davon merkt) im Au-
genblick des Erwachens nichts zuriickbehalten kénn-
te, um den Menschen mit neuen Entdeckungen zu er-
freuen. Wie erklérte es sich wohl, dass die Seele in
threr Zuriickgezogenheit auf sich selbst wihrend des
Schlafes viele Standen denkt und doch niemals auf
einen jener Gedanken trifft, der nicht der Wahrneh-
mung entlehnt ist, und dass sie nur solche sich be-
wahrt, die von dem Korper veranlasst sind und des-
halb einem Geiste weniger angemessen sein konnen?
Es wire sonderbar, dass die Seele wahrend des gan-
zen menschlichen Lebens niemals einen solchen rein
angeborenen Gedanken und solche Vorstellungen zu-
rickrufen konnte, die sie hatte, ehe sie Etwas von dem
Korper borgte, und dass sie in das Wissen des wa-
chenden Menschen nur Vorstellungen bringt, welche
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einen Beigeschmack vom Fasse haben und der Ver-
bindung mit dem Korper offenbar entsprossen sind.
Denkt die Seele immer und hatte sie ebenso Vorstel-
lungen vor ihrer Verbindung mit dem Korper, und ehe
sie Vorstellungen vom Korper erhielt, so muss man
annehmen, dass sie wiahrend des Schlafens sich dieser
angeborenen Vorstellungen erinnert. Wahrend dieser
Zeit, wo sie sich aus der Verbindung mit dem Korper
zuriickgezogen hat und sie bei sich selbst denkt,
miissten die Gedanken, mit denen sie sich beschéfti-
get, wenigstens manchmal jene natiirlichen und ihr
entsprechenderen sein, die sie aus sich selbst nimmt
und die nicht vom Korper und dessen Wirksamkeit
abgeleitet sind. Allein da der wachende Mensch sich
niemals solcher Gedanken erinnert, so miisste man
danach auch annehmen, dass die Seele sich der Vor-
stellungen erinnert, ohne dass der Mensch es thut,
oder dass das Gedichtniss sich nur auf solche Vor-
stellungen erstreckt, die von dem Korper oder von der
Wirksamkeit der Seele auf den Korper abhingen.

§ 18. (Woher weiss man, dass die Seele immer
denkt? Wenn es kein selbstverstindlicher Grundsatz
ist, so bedarf er eines Beweises.) Ich mochte auch
gern wissen, wie man, wenn man so zuversichtlich
behauptet, die Seele, oder was dasselbe ist, der
Mensch denke immer, zu dieser Kenntniss gelangt
ist? ja, wie die Vertheidiger dieser Ansicht wissen,
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dass sie selbst denken, wenn sie dasselbe nicht be-
merken. Ich fiirchte, dafiir fehlt der Beweis; ein Wis-
sen, ohne dass man es bemerkt, scheint mir eine ver-
worrene Vorstellung, die nur einer Hypothese zur
Liebe angenommen ist, und die nicht zu den klaren
Wabhrheiten gehort, welche entweder selbstverstind-
lich sind oder der allgemeinen Erfahrung wegen nicht
abgeleugnet werden konnen. Das Aeusserste, was
man sagen kann, ist, es sei moglich, dass die Seele
immer denke, ohne die Gedanken immer im Gedécht-
niss zu behalten; ich sage dagegen, es ist ebenso mog-
lich, dass die Seele nicht immer denkt, und viel wahr-
scheinlicher, dass sie manchmal nicht denkt, als dass
sie oft und lange hintereinander denken sollte, ohne
sich dessen selbst den Augenblick, nachdem sie ge-
dacht, bewusst zu sein.

§ 19. (Es ist sehr unwahrscheinlich, dass ein
Mensch mit Denken beschiiftigt wiire und doch den
ndichsten Augenblick es nicht mehr wiisste.) Lasst
man die Seele denken, und den Menschen es nicht
wissen, so macht man, wie gesagt, aus einem Men-
schen zwei Personen, und wenn man die Art, wie man
sich dabei ausdruckt, genau betrachtet, so sollte man
meinen, es sei wirklich so gemeint. Denn Alle, die
sagen, dass die Seele immer denke, sagen, soviel ich
mich entsinne, niemals, dass der Mensch immer
denke. Kann nun die Seele denken, und der Mensch
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nicht? oder ein Mensch denken und sich dessen nicht
bewusst sein? Man wiirde dies bei Andern fiir leeres
Gerede halten. Zn sagen: Der Mensch denkt immer,
aber ist sich dessen nicht immer bewusst, heisst eben-
so viel, als sein Korper ist ausgedehnt, hat aber keine
Theile; denn es ist ebenso unverstandlich, zu sagen,
ein ausgedehnter Korper hat keine Theile, als ein
Wesen denkt, ohne es zu wissen, und ohne zu bemer-
ken, dass es denkt. Man kann dann ebenso gut zur
Aufrechthaltung solcher Hypothesen sagen, dass ein
Mensch immer hungert, aber dies nicht immer emp-
findet, obgleich der Hunger gerade so in diesem Ge-
fiihle besteht, wie das Denken in dem Bewusstsein,
dass man denkt. Sagt man, ein Mensch sei sich seines
Denkens immer bewusst, so frage ich, woher man dies
weiss? Bewusstsein ist die Wahrnehmung dessen,
was in der eignen Seele vorgeht. Kann nun ein Ande-
rer behaupten, dass ich von Etwas das Bewusstsein
habe, wenn ich selbst es nicht bemerke. Niemandes
Wissen kann hier liber seine Erfahrung hinausgehen.
Man wecke einen Menschen aus seinem tiefen Schlafe
und frage ithn, was er eben jetzt gedacht habe. Sollte
dieser selbst von nichts, was er gedacht hatte, wissen,
so muss der Andere in merkwiirdiger Weise Gedan-
ken errathen konnen, wenn er ihm versichern kann,
dass er dennoch gedacht habe; vielleicht konnte er ihn
noch eher versichern, dass er nicht geschlafen habe.
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Dergleichen geht tiber Philosophie, und nur die Of-
fenbarung kann einen Andern die Gedanken in meiner
Seele erkennen lassen, wo ich selbst keine bemerke.
Man muss ein durchdringendes Gesicht haben, wenn
man sicher sehen kann, dass ich denke, wihrend ich
selbst es nicht bemerken kann, und erklire, dass ich
nicht denke. Dabei kann man auch wieder sehen, dass
Hunde und Elephanten nicht denken, wenn sie alle
moglichen Kennzeichen desselben zeigen, und nur
nicht sagen konnen, dass sie denken. Dergleichen
diirfte selbst die Rosenkreuzer tiberbieten, da man
noch leichter sich selbst fiir Andere unsichtbar, als
Anderer Gedanken sich selbst sichtbar machen kann,
die thnen selbst nicht sichtbar sind. Indess braucht
man nur die Seele als ein Wesen, was immer denkt,
zu definiren und die Sache ist abgemacht. Soll diese
Definition gelten, so weiss ich nicht, wie manche
Menschen sich vor dem Zweifel schiitzen wollen, dass
sie liberhaupt keine Seele haben, da sie sehen, dass
sie einen guten Theil ithres Lebens ohne Denken ver-
bringen. Keine mir bekannte Definition, keine Annah-
me irgend einer Sekte vermag eine bestindige Erfah-
rung zu widerlegen; nur die Sucht, mehr zu wissen,
als man wahrnimmt, veranlasst so viel nutzlosen
Streit und so viel Larm in der Welt.

§ 20. (Nur aus der Sinnes- und Selbstwahrneh-
mung kommen alle Vorstellungen, wie sich bei
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Kindern klar zeigt.) Ich kann daher nicht annehmen,
das die Seele denkt, ehe die Sinne sie mit Vorstellun-
gen versehen haben, iiber welche sie denken kann; je
mehr diese zunehmen und sich ausdehnen, desto mehr
gelangt die Seele durch Uebung zur Steigerung ihres
Denkvermogens, theils in dessen einzelnen Richtun-
gen, theils in Verbindung derselben und im Nachden-
ken tiber die eignen Thétigkeiten. Die Seele vermehrt
so sowohl thren Vorrath, wie die Leichtigkeit im Er-
innern, bildlichem Vorstellen, Begriinden und andere
Arten des Denkens.

§ 21. Wer sich durch Erfahrung und Beobachtung
unterrichten lasst und seine eignen Hypothesen nicht
zu Naturgesetzen erhebt, wird bei einem neugebornen
Kinde wenig finden, was auf eine, an vieles Denken
gewohnte Seele deutete, und noch weniger, was von
Nachdenken zeugte. Demnach ist es schwer glaublich,
dass die verniinftige Seele so viel denken und doch so
wenig verniinftig denken sollte. Wenn man sieht, wie
neugeborne Kinder den grossten Theil der Zeit ver-
schlafen, und nur wachen, wenn der Hunger nach der
Brust verlangt oder ein Schmerz (die lastigste aller
Empfindungen), oder sonst ein heftiger Eindruck auf
den Korper die Seele zum Wahrnehmen und Aufmer-
ken nothigt, so wird man vielleicht die Annahme be-
griindet finden, dass die Frucht im Mutterleibe nicht
viel von dem Zustand einer Pflanze abweicht, und
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dass sie den grossten Theil ihrer Zeit ohne Wahrneh-
mung und Gedanken verbringt und wenig an einem
Orte thut, wo sie nicht nach Nahrung zu suchen
braucht und von einer immer gleich zarten und gleich
temperirten Fliissigkeit umgében ist; wo den Augen
das Licht fehlt, die verschlossenen Ohren fiir Tone
wenig empfanglich sind, und wo wenig oder gar kein
Wechsel in den Gegenstanden stattfindet, der die
Sinne anregen konnte.

§ 22. Folgt man einem Kinde von seiner Geburt ab,
und beobachtet man die Verdanderungen, die die Zeit
hervorbringt, so findet man, dass, je mehr die Seele
durch die Sinne mit Vorstellungen versorgt wird, es
mehr und mehr erwacht, und das es mehr denkt, je
mehr es Stoff dafiir hat. Nach einiger Zeit lernt es die
Gegenstiande kennen, die, weil es mit ihnen am ver-
trautesten ist, die dauerndsten Eindriicke auf es ge-
macht haben. So lernt es allmdhlig die Personen ken-
nen, mit denen es tiglich verkehrt, und unterscheidet
sie von Fremden; dies sind die Beispiele und die Fol-
gen davon, dass es die von den Sinnen ihm zugefiihr-
ten Vorstellungen festhalten und unterscheiden lernt.
So kann man beobachten, wie die Seele allmihlig
darin fortschreitet und getibter wird, diese Vorstellun-
gen zu erwecken, zu verbinden, zu trennen, die Griin-
de aufzusuchen und tliber Alles dies nachzudenken,
wie ich spater weiter ausfiihren werde.
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§ 23. Fragt man also, wann ein Mensch mit seinem
Vorstellen beginne, so wird die richtige Antwort sein,
dann, wenn er die ersten Wahrnehmungen macht. Da
keine Vorstellungen sich in der Seele zeigen, ehe die
Sinne solche eingefiihrt haben, so verstehe ich, wie
die Vorstellungen des Verstandes gleichzeitig sind
mit der Sinneswahrnehmung, d.h. mit einem solchen
Eindruck oder Bewegung an einem Theile des Kor-
pers, welche eine Vorstellung in dem Verstande her-
beifiihrt. Mit diesen Eindriicken, die unsere Sinne von
dusseren Gegenstidnden erleiden, scheint die Seele
sich zu beschiftigen und die Thétigkeiten zu liben, die
man Vorstellen, Erinnern, Betrachten, Begriinden
u.s.w. nennt.

§ 24. (Der Ursprung all unsers Wissens.) Mit der
Zeit beginnt die Seele, auf ihr eignes Thun in Betreff
der durch die Sinne gewonnenen Vorstellungen zu
achten; dadurch sammelt sie eine neue Art von Vor-
stellungen, die ich die Vorstellungen aus der Selbst-
wahrnehmung nenne. Somit sind es die Eindriicke auf
unsere Sinne durch dussere Gegenstiande, welche der
Seele ausserlich sind, und die eignen Thatigkeiten, die
von innern, der Seele selbst angehdrigen Kréften aus-
gehen, und die, wenn an sich selbst betrachtet, eben-
falls zu Gegenstinden der Betrachtung werden, die,
wie gesagt, der Ursprung all unsres Wissens sind.

Das erste Vermogen des menschlichen Verstandes ist
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daher die Empfanglichkeit der Seele fiir Eindriicke,
die ihr entweder durch die Sinne von dussern Gegen-
stainden oder durch ihre eigne Thatigkeit, wenn sie
darauf sich richtet, zugehen. Dies sind fiir den Men-
schen die ersten Schritte zur Erkenntniss der Dinge
und die Grundlage fiir alle Begriffe, die wir auf natiir-
lichem Wege in dieser Welt erlangen konnen. Alle
jene erhabenen Gedanken, die tiber die Wolken auf-
steigen und den Himmel selbst erreichen, haben hier
thren Ursprung und ihren Boden; in all den weiten
Réaumen, in denen die Seele wandert, in den hochstre-
benden Gedankenbauten, zu denen sie sich auf-
schwingt, bringt sie nicht das kleinste Stiick tliber jene
Vorstellungen hinzu, die ihr die Sinne oder die innere
Wahrnehmung fiir ihr Denken geboten haben.

§ 25. (Bei der Aufnahme einfacher Vorstellungen
ist die Seele meistens nur leidend.) In diesem Theile
verhilt sich der Verstand rein leidend, und es hangt
nicht von seinen Kriften ab, ob er diesen Stoff seines
Wissens erlangt oder nicht. Die Sinnesgegenstinde
drangen meist, ohne dass die Seele will oder nicht,
thre besonderen Vorstellungen ihr auf, und ebenso
werden die Thétigkeiten der Seele uns nicht ganz
ohne einige dunkle Vorstellungen von ithnen lassen.
Niemand kann sich seiner Thétigkeit, wenn er denkt,
ganz unbewusst bleiben. Wenn diese einfachen Vor-
stellungen sich der Seele angeboten haben, so kann
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der Verstand sie nicht mehr von sich ablehnen, sie
nicht dndern, wenn sie sich eingeprigt haben, und sie
weder vertilgen noch selbst neue machen; so wenig
wie ein Spiegel die Bilder oder Vorstellungen verwei-
gern, verandern oder ausloschen kann, welche die vor
thm gesetzten Gegenstdnde an ihm hervorbringen. Je
nachdem die uns umgebenden Gegenstinde unsere
Organe erregen, muss die Seele diese Eindriicke auf-
nehmen und kann die Auffassung der damit verkniipf-
ten Vorstellungen nicht von sich abhalten.
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Zweites Kapitel.
Von den einfachen Vorstellungen

§ 1. (Unverbundene Wahrnehmungen.) Um die
Natur, Weise und Ausdehnung unserer Kenntnisse
besser zu verstehen, ist ein Umstand bei unseren Vor-
stellungen sorgfaltig zu beachten; ndmlich dass man-
che einfach, andere zusammengesetzt sind. Obgleich
die unsere Sinne erregenden Eigenschaften so in den
Dingen vereint und gemischt sind, dass keine Tren-
nung und kein Abstand zwischen ihnen besteht, so
treten doch offenbar die von ihnen in dem Verstand
hervorgebrachten Vorstellungen durch die Sinne ein-
fach und unvermischt ein. Allerdings nimmt das Ge-
sicht und das Gefiihl oft von demselben Gegenstiande
gleichzeitig verschiedene Vorstellungen auf, und ein
Mensch sieht zugleich die Bewegung und die Farbe;
die Hand fiihlt an demselben Stiick Wachs die Weich
heit und die Warme, allein die einfachen Vorstellun-
gen, die so in demselben Gegenstand verbunden sind,
sind ebenso vollstindig getrennt wie die) welche
durch verschiedene Sinne eintreten. So sind die Kalte
und Hairte, die man an einem Eisstiick fiihlt, in der
Seele so verschiedene Vorstellungen, als der Geruch
und die Weisse einer Lilie, oder der Geschmack des
Zuckers und der Geruch der Rose. Auch giebt es
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nichts fiir den Menschen als die klare und deutliche
Auffassung dieser einfachen Vorstellungen; denn jede
ist an sich unverbunden und enthélt daher in sich nur
eine einfache Bestimmung oder Auffassung der Seele,
welche sich nicht in verschiedene Vorstellungen auf-
16sen lasst.

§ 2. (Die Seele kann sie weder erzeugen noch zer-
storen.) Diese einfachen Vorstellungen, welche den
Stoff unseres ganzen Wissens bilden, erhilt die Seele
nur auf den oben erwihnten zwei Wegen zugefiihrt,
d.h. durch die Sinne und die Selbstwahrnehmung.
Wenn der Verstand mit diesen einfachen Vorstellun-
gen angefiillt ist, so kann er sie in beinah endloser
Mannichfaltigkeit wiederholen, vergleichen, verbin-
den, und so nach Belieben neue zusammengesetzte
Vorstellungen bilden. Aber weder der hochste Scharf-
sinn noch die ausgedehnteste Kenntniss vermag durch
Schnelligkeit oder Mannichfaltigkeit des Denkens
eine neue einfache Vorstellung in der Seele zu erfin-
den oder zu bilden, die nicht auf dem erwédhnten
Wege aufgenommen wire; ebensowenig kann selbst
der stirkste Verstand die darin befindlichen vernich-
ten. Die Herrschaft des Menschen in dieser kleinen
Welt seines Verstandes ist ohngefahr dieselbe, als die
in der grossen Welt der sichtbaren Dinge; auch hier
reicht seine Macht, trotz aller Kunst und Geschick-
lichkeit, nicht weiter, als die Stoffe, welche er zur
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Hand hat, zu verbinden oder zu trennen, und er kann
nicht das kleinste Stiick neuen Stoffes hervorbringen
oder ein vorhandenes Atom vernichten. Das gleiche
Unvermogen findet man in sich selbst, wenn man in
seinem Verstande eine neue einfache Vorstellung bil-
den will, die nicht durch die Sinne von aussen oder
durch Achtung auf die Thatigkeiten der eigenen Seele
erlangt ist. Es soll doch Jemand einen Geschmack
sich ausdenken, den sein Gaumen noch nicht gekostet
hat; er soll einen Geruch sich bilden, den er nie gero-
chen hat; vermag er es, so will ich auch glauben, dass
der Blinde die Vorstellungen der Farben und der
Taube bestimmte und wahre Begriffe von den Ténen
hat.

§ 3. Deshalb mag es Gott wohl moglich sein, ein
Wesen mit andern Organen und mit mehr Wegen, die
dem Verstande die korperlichen Bestimmungen zu-
fuhren, zu erschaffen, als die fiinf, welche nach ge-
wohnlicher Annahme er den Menschen gegeben hat;
allein kein Mensch kann andere Eigenschaften an ir-
gend einem Korper, die man an denselben erkennen
konnte, sich vorstellen, als Tone, Geschméicke, Gerii-
che, sichtbare und fiihlbare Eigenschaften. Wéren
dem Menschen nur vier Sinne gegeben worden, so
waren die den Gegenstand des fiinften Sinnes bilden-
den Eigenschaften unserer Kenntniss, Einbildung und
Auffassung ebenso entzogen, als jetzt die, welche zu
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irgend einem sechsten, siebenten und achten Sinne ge-
horen, obgleich man nicht ohne Anmaassung leugnen
kann, dass andere Geschopfe in einem andern Theile
des weiten und ungeheuren Welltalls dergleichen
haben konnen. Wer sich nicht stolz auf den Gipfel
aller Dinge stellen, sondern die Unermesslichkeit die-
ses Baues und die grosse Mannichfaltigkeit bertick-
sichtigen will, die sich schon in dem kleinen und un-
betriachtlichen Theile, mit dem er es zu thun hat, fin-
det, wird einsehen, dass in andern Wohnstétten andere
und verschiedene verstindige Wesen sich befinden
mogen, deren Fahigkeiten er so wenig erfassen und
keimen kann, wie ein Wurm, der in einem Tischka-
sten steckt, die Sinne und den Verstand eines Men-
schen; denn eine solche Mannichfaltigkeit und Vor-
trefflichkeit entspricht der Weisheit und Macht des
Schopfers.

Ich bin hier der gewohnlichen Annahme gefolgt,
wonach der Mensch flinf Sinne hat, obgleich man
vielleicht deren mehr annehmen kann; indess bleibt
meine Ausfiihrung fiir beide Annahmen giiltig.
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Drittes Kapitel.
Von den Vorstellungen eines Sinnes

§ 1. (Eintheilung der einfachen Vorstellungen.)
Um die Vorstellungen besser zu verstehen, die man
durch die Sinne erhilt, ist es zweckmassig, sie mit
Riicksicht auf die verschiedenen Wege zu betrachten,
wodurch sie sich unsrer Seele nahem und fiir uns fass-
bar werden.

Erstlich kommen manche nur durch einen Sinn al-
lein in die Seele.

Zweitens giebt es andere, die sich durch mehrere
Sinne in die Seele einfiihren.

Drittens giebt es andere, die man nur durch Selbst-
wahrnehmung erlangt.

Viertens giebt es welche, die sich selbst den Weg
bahnen, und der Seele durch alle Arten der Sinnes-
und Selbstwahrnehmung zugefiihrt werden.

Wir wollen sie jede besonders nach diesen Ge-
sichtspunkten betrachten.

(Vorstellungen eines Sinnes, wie der Farben durch
Sehen, und der Téne durch Horen.)

Zundichst giebt es also Vorstellungen, die nur
durch einen Sinn eintreten, der fiir thre Aufnahme
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besonders eingerichtet ist. So treten das Licht und die
Farben, wie weiss, roth, gelb, blau mit ihren verschie-
denen Abstufungen und Mischungen wie griin, pur-
pur, scharlachroth, meergriin u.s.w. nur durch die
Augen ein; alle Arten von Gerausch, Lauten und
Tonen nur durch die Ohren, und die verschiedenen
Geschmicke und Gertiche durch die Nase und den
Gaumen. Wenn diese Organe, oder die Nerven, wel-
che die Leiter bilden, die sie von aussen zu ihrem
Empfange im Gehirn, dem Audienzzimmer der Seele
fiihren (wie ich es nennen mdchte), irgend wie gestort
sind, und ithre Aufgabe nicht verrichten kénnen, so
haben sie keine Thiir, um einzutreten, und keinen an-
dern Weg, sich bemerkbar zu machen und von dem
Verstande aufgefasst zu werden. Die wichtigsten,
dem Gefiihl angehorenden Eigenschaften sind das
Kalte, Warme und Feste, wiahrend die librigen be-
kanntlich beinah nur auf der fiithlbaren Gestaltung be-
ruhen, wie glatt und rauh, oder auf der mehr oder we-
niger festen Anhangung der Theile, wie hart und
weich, zidhe und zerbrechlich.

§ 2. (Fuir wenige einfache Vorstellungen sind
Worte vorhanden.) Ich werde wohl nicht alle einzel-
nen einfachen Vorstellungen, die zu jedem Sinn geho-
ren, aufzuzahlen brauchen; auch wiirde es nicht mog-
lich sein, da fiir die meisten Sinne deren mehr, als
Worte dafiir, vorhanden sind. Die verschiedenen
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Gertiche, deren es vielleicht so viel, wo nicht mehr
giebt, als verschiedene Korper in der Welt bestehen,
haben meist keinen besondern Namen. Wohlriechend
und stinkend gentigen hier meist dem Bediirfniss, was
ziemlich dasselbe sagt, als angenehm und unange-
nehm, obgleich der Geruch einer Rose und eines Veil-
chens, beide wohlriechend und doch sehr verschie-
dene Vorstellungen sind. Auch die Geschmicke un-
sers Gaumens sind nicht besser mit Namen versehen.
Siiss, bitter, sauer, herbe und salzig sind beinah die
einzigen Beiworte, um die zahllose Menge von Ge-
schméacken zu bezeichnen, die nicht blos bei jeder Art
von Dingen verschieden sind, sondern selbst in den
verschiedenen Theilen derselben Pflanze, Frucht oder
desselben Thieres sich unterscheiden. Ich begniige
mich deshalb, hier nur die einfachen Vorstellungen
aufzuzihlen, die fiir meinen Zweck die wichtigeren
sind oder weniger bemerkt werden, obgleich sie sehr
oft Bestandtheile unserer zusammengesetzten Vorstel-
lungen bilden. Ich kann wohl dazu die Dichtheit rech-
nen, die deshalb der Gegenstand des nichsten Kapi-
tels sein soll.
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Viertes Kapitel.
Ueber die Dichtheit

§ 1. (Wir erhalten diese Vorstellung durch das
Gefiihl.) Man erhélt die Vorstellung der Dichtheit
durch das Gefiihl; sie entsteht durch den Widerstand,
den uns ein Korper leistet, wenn ein anderer Korper
in seine Stelle eintreten will, bevor er sie verlassen
hat. Keine andere Vorstellung fiihrt das Gefiihl uns so
fortwahrend zu, wie diese. Mogen wir gehen oder ste-
hen, oder sonst eine Stellung annehmen, so fiihlen wir
immer etwas unter uns, was uns tragt und unser tiefe-
res Sinken hindert; ebenso bemerken wir an den tag-
lich behandelten Gegenstinden, dass sie, wenn man
sie in die Hand nimmt, durch eine uniibersteigliche
Kraft es verhindern, dass die Theile der Hand, welche
sie driicken, sich ndher kommen. Dies, was so die An-
nidherung zweier Korper, die gegeneinander bewegt
werden, hindert, nenne ich Dichtheit. Ich untersuche
nicht, ob diese Bedeutung des Wortes »Dicht« seinem
urspriinglichen Sinne naher kommt, als die, in wel-
cher die Mathematiker es gebrauchen; es gentigt mir,
dass die allgemeine Meinung liber Dichtheit diese
meine Auffassung gestattet, wo nicht rechtfertigt; will
indess Jemand es Undurchdringlichkeit nennen, so
habe ich nichts dagegen; nur halte ich das Wort:
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Dichtheit besser zur Bezeichnung der Vorstellung ge-
eignet, weil man theils es gewohnlich so gebraucht,
und weil es mehr Bejahendes in sich tragt, als Un-
durchdringlichkeit, die verneinend ist, und wohl nur
eine Folge der Dichtheit, aber nicht diese selbst ist.
Diese Vorstellung scheint am innigsten mit jedem
Korper verbunden und ihm wesentlich zu sein, so
dass man sie nur bei den Korpern findet und sich vor-
stellen kann. Allerdings bemerken unsere Sinne sie
nur in einer gewissen Menge von Stoff oder in einer
Masse, die gross genug ist, unsere Sinne zu erregen;
aber wenn die Seele diese Vorstellung von solchen
groben Korpern empfangen hat, so dehnt sie sie wei-
ter aus, legt sie auch den kleinstmoglichen Theilen
des Stoffes ebenso wie die Gestalt bei und findet sie
untrennbar von jedem Korper, mag er sonst beschaf-
fen sein, wie er wolle.

§ 2. (Dichtheit fiillt den Raum aus.) Diese Vorstel-
lung gehort zu jedem Ko6rper, und man bemerkt dabei,
dass sie den Raum ausfiillt. In dieser Ausfiillung des
Raumes stellen wir vor, dass jeder von einem dichten
Korper eingenommene Raum von diesem so besessen
wird, dass er alle andern dichten Stoffe davon aus-
schliesst; er hindert zwei andere Korper, die in gera-
der Linie sich gegen ihn bewegen, einander zu bertih-
ren, wenn jener dazwischen nicht in einer Richtung
ausweicht, die mit der Richtung dieser nicht
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gleichlaufend ist. Die Korper, mit denen wir zu thun
haben, versehen uns geniigend mit dieser Vorstellung.

§ 3. (Sie ist von dem Raum verschieden.) Der Wi-
derstand, mit dem sie andere Korper ausserhalb des
von 1thr eingenommenen Raumes hélt, ist so gross,
dass keine noch so grosse Kraft ihn tiberwinden kann.
Wenn alle Korper der Welt einen Tropfen Wasser
von allen Seiten driickten, so wiirden sie nie den Wi-
derstand iiberwinden konnen, den dieser Tropfen trotz
seiner Weichheit ihrer Beriihrung entgegenstellt, so
lange er nicht aus dem Wege geschafft ist. Unsere
Vorstellung von Dichtheit ist deshalb sowohl von
dem blossen Riaume, der weder widerstehen, noch
sich bewegen kann, als von der Harte im gewdohnli-
chen Sinne verschieden. Zwei entfernte Korper kon-
nen, ohne einen andern dichten Korper zu beriihren
oder wegzuschieben, sich ndhern, bis ihre Oberfla-
chen sich beriihren; man hat dabei die deutliche Vor-
stellung eines Raumes ohne Dichtheit. Denn weshalb
soll man (ohne dass man die Vernichtung eines Theils
des Stoffes anzunehmen braucht), sich nicht vorstel-
len kénnen, dass ein Korper allein sich bewegt, ohne
dass ein anderer gleich keinen Platz einnimmt? Offen-
bar kann man es, da die Vorstellung der Bewegung
eines Korpers die Bewegung eines andern so wenig
einschliesst, als die Vorstellung der viereckigen Ge-
stalt des einen die der viereckigen Gestalt eines
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andern einschliesst. Ich frage nicht, ob die Korper
wirklich so bestehen, dass keiner sich ohne die wirkli-
che Bewegung eines andern bewegen kann; dies ware
die Frage fiir und wider den leeren Raum. Meine
Frage geht nur dahin, ob man nicht die Vorstellung
eines so allein bewegten Korpers haben konne, wih-
rend die andern ruhn, und ich denke, dies wird Nie-
mand bestreiten. Ist dem so, so giebt der verlassene
Platz die Vorstellung des blossen Raumes ohne
Dichtheit, in dem jeder Korper ohne Widerstand oder
Fortstossung eines andern eintreten kann. Wenn der
Sanger einer Pumpe aufgezogen wird, so ist der
Raum, den er ausfiillte, derselbe, mag ein andrer Kor-
per der Bewegung des Saugers nachfolgen oder nicht;
und es enthilt keinen Widerspruch, wenn ein Korper
dem andern, den er beriihrt, bei dessen Bewegung
nicht nachfolgt. Die Nothwendigkeit einer solchen
Folge beruht nur auf der angenommenen Erfiillung
der Welt, aber nicht auf der Vorstellung des Raumes
und der Dichtheit, die ebenso verschieden sind, wie
Widerstand und Nicht-Widerstand, wie Fortstossung
und Nicht-Fortstossung. Schon die Streitigkeiten liber
den leeren Raum zeigen, dass die Menschen eine Vor-
stellung von einem Raume ohne Korper haben, wie
anderwirts dargelegt worden ist.

§ 4. (Verschieden von Hdrte.) Die Dichtheit ist
auch von der Harte unterschieden; jene besteht in der
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Erfiillung und somit in der ginzlichen Ausschliessung
andrer Korper von dem eingenommenen Platze; Harte
besteht dagegen in den festen Zusammenhang der
Stofftheile, die wahrnehmbare Massen ausmachen,
und wo die einzelne Masse ihre Gestalt nicht leicht
andert. Hart und weich sind Bezeichnungen, die wir
den. Dingen nur in Beziehung auf unsern eignen Kor-
per beilegen; hart nennt man, was uns eher Schmerzen
verursacht, als dass es seine Gestalt auf den Druck
eines Theiles unsers Korpers dndert, und weich, was
die Lage seiner Theile auf eine leichte und schmerz-
lose Beriihrung dndert. Dieser Unterschied, je nach-
dem die Theile ihre Lage oder die Gestalt des Ganzen
sich leicht oder schwer veriandern, ertheilt indess dem
hértesten Korper nicht mehr Dichtheit als dem weich-
sten, und ein Diamant ist nicht im geringsten dichter
als Wasser. Die Flachen von zwei Marmorstiicken
werden sich allerdings leichter ndhern, wenn nur Luft
oder Wasser statt eines Diamanten dazwischen ist;
aber nicht, weil die Theile des Diamanten dichter sind
und mehr widerstehen als Wasser, sondern weil die
Wassertheilchen sich leichter von einander trennen;
deshalb werden sie durch eine seitliche Bewegung
leicht entfernt und lassen die zwei Marmorstiicke ein-
ander niher riicken; werden sie aber an dieser seitli-
chen Bewegung gehindert, so hindern sie ebenso wie
der Diamant in alle Ewigkeit die Anndaherung der
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Marmorstiicke, und ihr Widerstand kann so wenig
durch irgend eine Kraft iiberwunden werden, wie der
der Theile des Diamanten. Der weichste Korper von
der Welt wird, wenn er nicht aus dem Weg gerdumt
wird, ebenso unwiderstehlich der Berithrung zweier
andrer Korper widerstehen als der hirteste, den man
finden oder sich erdenken kann. Sobald man einen
nachgebenden weichen Korper mit Luft oder Wasser
anfillt, bemerkt man den Widerstand, und wenn man
meint, dass nur harte Korper die Beriihrung der bei-
den Hande hindern kénnen, so mache man nur die
Probe mit einem Luftballon. Der mir mitgetheilte
Versuch wurde in Florenz mit einer goldnen Hohlku-
gel gemacht, die mit Wasser gefiillt und genau ver-
schlossen worden war; er zeigte die Dichtheit eines so
weichen Korpers, wie das Wasser ist. Nachdem die
goldene Kugel unter eine Schraubenpresse gebracht
worden war, drang das Wasser durch die Poren dieses
dichten Metalls; es fand im Innern keinen Raum fiir
die grossere Annaherung seiner Theilchen und drang
deshalb auf die Aussenseite, wo es wie ein Thau sich
zeigte und in Tropfen herabfiel, ehe die Seiten der
Kugel dem heftigen Druck der Maschine nachgaben,
die sie zusammenpresste.

§ 5. (Auf der Dichtheit beruht der Stoss, der Wi-
derstand und das Fortstossen.) Durch die Dichtheit
unterscheidet sich die Ausdehnung eines Korpers von
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der Ausdehnung des Raumes; jene 1st nur der Zusam-
menhang oder die Stetigkeit von dichten, trennbaren
und beweglichen Theilen, dagegen letztere die Stetig-
keit undichter, untrennbarer und unbeweglicher Thei-
le. Auf der Dichtheit beruht auch der gegenseitige
Stoss, Widerstand und Fortstoss der Korper. Viele
(wozu ich mich selbst rechne) glauben daher von dem
Raume und der Dichtheit klare und deutliche Vorstel-
lungen zu haben; sie konnen sich den Raum vorstel-
len, ohne etwas darin, was Korpern widersteht oder
davon fortgestossen wird. Dies ist die Vorstellung des
blossen Raumes, die thnen ebenso klar, wie die der
Ausdehnung eines Korpers ist. Die Vorstellung des
Abstandes der entgegengesetzten Seiten einer hohlen
Oberfliche bleibt gleich klar, mag sie von dichten
Stofftheilen erfiillt gedacht werden oder nicht; dane-
ben hat man die Vorstellung von Etwas, was den
Raum erfiillt, was durch den Stoss anderer Korper
fortgestossen werden, oder deren Bewegung Wider-
stand leisten kann. Konnen Andere diese beiden Vor-
stellungen nicht unterscheiden, sondern vermengen sie
sie und machen sie nur eine daraus, so weiss ich
nicht, wie Menschen mit einander verhandeln konnen,
welche dieselbe Vorstellung mit verschiedenen
Namen oder verschiedene Vorstellungen mit demsel-
ben Namen bezeichnen; sie konnen es so wenig, wie
ein Mensch, der weder blind noch taub ist, und eine
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klare Vorstellung von der Scharlach-Farbe und dem
Trompeten-Tone hat, mit dem oben erwadhnten blin-
den Mann tiber die Scharlachfarbe sprechen kann, der
sich diese wie einen Trompetenton vorstellte.

§ 6. (Was die Dichtheit ist.) Fragt man mich: Was
1st die Dichtheit? so verweise ich ithn an seine Sinne;
er mag einen Feuerstein oder einen Luftball zwischen
seine Hiande nehmen und versuchen, seine Hinde zu-
sammenzubringen; dann wird er es wissen. Will er
dies nicht fiir eine geniigende Erklarung Mischen, so
will ich ihm sagen, was Dichtheit ist, und worin sie
bestehet, wenn er mir sagt, was Denken ist, und worin
es bestehet, oder was Ausdehnung oder Bewegung ist,
was vielleicht eher moglich scheint. Die einfachen
Vorstellungen sind so, wie die Erfahrung sie uns
lehrt; versuchen wir sie dartiber hinaus mit Worten
klarer zu machen, so wird uns dies so wenig gelingen,
als wenn man die Dunkelheit bei einem blinden Mann
durch Reden klarer machen will, und die Begriffe von
Licht und Farben mit ihm bespricht. Den Grund hier-
von werde ich anderwirts darlegen.



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 185

Flinftes Kapitel.
Die mehreren Sinnen angehorenden einfachen
Vorstellungen

Die von mehr als einem Sinne erlangten Vorstel-
lungen sind die des Raumes oder der Ausdehnung, der
Gestalt, der Ruhe und der Bewegung; sie machen so-
wohl auf die Augen wie auf das Gefiihl sinnliche Ein-
driicke, und man kann die Vorstellungen von Ausdeh-
nung, Gestalt, Bewegung und Ruhe der Korper so-
wohl durch Sehen, wie durch Fiihlen, empfangen und
zur Seele fiihren. Da ich iiber diese spater ausfiihrli-
cher sprechen werde, so habe ich sie hier nur aufge-
zahlt.
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Sechstes Kapitel.
Von den einfachen Vorstellungen der
Selbstwahrnehmung

§ 1. (Die Thdtigkeiten der Seele in Bezug aufihre
sonstigen Vorstellungen gewdhren einfache Vorstel-
lungen.) Wenn die Seele die in den froheren Kapiteln
erwihnten Vorstellungen von aussen aufgenommen
hat, und sie nun ithren Blick auf sich selbst wendet
und ihr eignes Thun in Bezug auf diese erlangten
Vorstellungen beobachtet, so gewinnt sie davon ande-
re Vorstellungen, die ebenso gut zum Gegenstand der
Betrachtung genommen werden konnen, wie die von
dussern Dingen.

§ 2. (Die Vorstellung des Vorstellens und die des
Wollens erlangt man durch Selbstwahrnehmung.)

Die zwei grossen und hauptséachlichsten Thétigkeiten
der Seele, die man am meisten betrachtet, und die so
hiufig sind, dass Jeder nach Belieben sie an sich
selbst bemerken kann, sind: Vorstellen oder Denken
und Verlangen oder Wollen. Das Vermdgen, zu den-
ken, heisst der Verstand, und das Vermogen, zu ver-
langen, der Wille. Diese beiden Vermogen oder Anla-
gen der Seele heissen Fahigkeiten. Ueber einige Arten
dieser aus der Selbstwahrnehmung genommenen ein-
fachen Vorstellungen, wie Erinnern, Unterscheiden,
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Begriinden, Urtheilen, Wissen, Glauben werde ich
spater zu sprechen, Gelegenheit haben.
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Siebentes Kapitel.
Von den einfachen Vorstellungen der Sinnes-
und Selbst-Wahrnehmung

§ 1. (Lust und Schmerz.) Noch andere einfache
Vorstellungen gelangen auf allen Wegen der Sinnes-
und Selbstwahrnehmung in die Seele; z.B. Vergniigen
oder Last und sein Gegentheil, Schmerz oder Unbe-
haglichkeit; Kraft; Dasein; Einheit.

§ 2. Lust oder Schmerz, eines von beiden, verbin-
det sich beinah mit allen unsern Vorstellungen, so-
wohl denen der Sinnes- wie der Selbstwahrnehmung;
es wird kaum eine Erregung unserer Sinne von aussen
oder einen Gedanken, wo die Seele sich auf sich
selbst zurtickgezogen hat, geben, der nicht Schmerz
oder Lust in uns erregen konnte. Ich verstehe hier
unter Lust und Schmerz das, was uns vergniigt oder
beldstigt, mag es aus den Gedanken unserer Seele
oder einem, auf unsern Korper einwirkenden Dinge
kommen. Mag man es Genugthuung, Genuss, Ver-
gniigen, Gliick u.s.w. auf der einen Seite, und Unan-
nehmlichkeit, Sorge, Schmerz, Qual, Angst, Elend
u.s.w. auf der andern Seite nennen, so sind dies doch
immer nur verschiedene Grade desselben Dinges, und
sie gehoren zu den Vorstellungen der Lust und des
Schmerzes, des Angenehmen und Unangenehmen,
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welche Worte ich vorziiglich fiir diese zwei Arten von
Vorstellungen gebrauchen werde.

§ 3. Unser allweiser Schopfer hat uns die Macht
tiber mehrere Theile unseres Korpers verliehen, dass
wir sie nach Belieben bewegen oder still halten kon-
nen, und dass wir durch ihre Bewegung uns selbst
und andere benachbarte Korper bewegen, worin alle
Thatigkeit unsers Korpers besteht; ebenso hat er un-
serer Seele fiir viele Falte die Macht verliehen, unter
den Vorstellungen, an die sie denken will, zu wiahlen
und die Untersuchung dieses oder jenes Gegenstandes
mit Aufmerksamkeit und Obacht fortzusetzen; des-
gleichen uns zu diesen Thatigkeiten des Denkens und
Bewegens, deren wir fahig sind, zu bestimmen. Eben-
so hat es ihm gefallen, mit manchen Gedanken und
Sinnesempfindungen die Empfindung einer Lust zu
verbinden. Wiren Lust und Schmerz von allen Emp-
findungen des Aeussern und von allen Gedanken des
Innern ganz getrennt, so hétten wir keinen Grund,
einen Gedanken oder eine Thatigkeit der andern, oder
die Nachlassigkeit der Aufmerksamkeit und die Be-
wegung der Ruhe vorzuziehen. Wir wiirden dann
weder unsern Korper bewegen, noch unsere Seele in
Thatigkeit setzen, sondern wiirden unsern Gedanken
(wie man sagt) freien Lauf lassen, ohne Richtung und
Ziel; wir wiirden den Vorstellungen unserer Seele ge-
statten, gleich unbeachteten Schatten aufzutreten, wie
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es sich triafe, und nicht auf sie achten. In solchem Zu-
stande wiirde der Mensch trotz seines Verstandes und
seines Willens ein trages, unthitiges Wesen bleiben
und seine Zeit in einem lassigen tiefen Traume ver-
bringen. Deshalb hat es unserm weisen Schopfer ge-
fallen, an verschiedene Gegenstinde und die von
thnen empfangenen Vorstellungen, wie an verschie-
dene unserer Gedanken eine sie begleitende Lust zu
heften und zwar nach dem Unterschiede der Gegen-
stinde in verschiedenem Grade; damit die uns von
thm verliehenen Féahigkeiten nicht ganz in Ruhe und
unbenutzt blieben.

§ 4. Der Schmerz hat auf unsere Théitigkeit diesel-
be Wirksamkeit und denselben Nutzen wie die Lust;
denn wir benutzen unsere Kraft ebenso, nm jenen zu
vermeiden, als diese zu erlangen. Es bleibt nur bemer-
kenswerth, dass oft dieselben Gegenstinde und Ge-
danken, die uns Lust gewidhren, auch Schmerz verur-
sachen. Diese ihre nahe Verbindung, die uns oft in
den Sinneswahrnehmungen Schmerzen fiihlen lasst,
wo wir Lust erwarteten, 1dsst uns von Neuem die
Gtite und Weisheit unsers Schopfers bewundern. Um
unser Dasein zu erhalten, verband er mit der Anwen-
dung mancher Dinge auf unsern Korper Schmerzen;
sie sollen uns vor dem Schaden warnen, den sie ma-
chen, und sie zu vermeiden rathen. Allein er wollte
uns nicht blos erhalten, sondern jeden Theil und jedes
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Organ auch in Vollkommenheit erhalten, und verband
deshalb oft Schmerzen mit denselben Vorstellungen,
die uns erfreuen. So erregt die Hitze, die bis zu einem
gewissen Grade uns angenehm ist, bei einiger Steige-
rung ungewohnliche Schmerzen, und selbst das lieb-
lichste aller sinnlichen Gegenstinde, das Licht, verur-
sacht eine schmerzliche Empfindung, wenn es zu
stark ist und das richtige Verhiltniss zu unsern Augen
tibersteigt. Es ist dies weislich von der Natur zu un-
serm Besten so angeordnet, damit, wenn ein Gegen-
stand durch seine zu heftige Wirksamkeit das fiih-
lende Organ stort, dessen Bau sehr fein und zart ist,
wir durch den Schmerz gewarnt werden, um es weg-
zuwenden, ehe das Organ ganz zerriittet und fiir die
Zukunft unbrauchbar gemacht wird. Wenn wir die
Gegenstinde, welche so wirken, betrachten, so erken-
nen wir, dass dies der Zweck und Nutzen der Schmer-
zen ist. Denn obgleich der hochste Grad des Lichtes
fiir die Augen unleidlich ist, so schmerzt sie doch der
hochste Grad der Finsterniss nicht, weil diese keine
storende Bewegung in denselben veranlasst und die-
ses kunstvolle Organ auch ohne Schatz in seinem na-
tiirlichen Zustande 14sst. Dagegen schmerzt uns so-
wohl das Uebermaass der Hitze wie der Kilte, denn
beide sind der Temperatur nachtheilig, die zur Erhal-
tung des Lebens nothig ist und einen massigen Grad
von Wirme verlangt, oder, wenn man lieber will, eine
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Bewegung der feinsten Korpertheilchen innerhalb ge-
wisser Grenzen.

§ 5. Ausserdem lasst sich noch ein anderer Grund
finden, weshalb Gott die verschiedenen Grade von
Lust und Schmerz in all den Gegenstinden ausge-
streut hat, die uns umgeben und erregen, und weshalb
er sie beinah in Allem mit einander gemischt hat,
womit unser Denken und Empfinden zu thun hat. Wir
sollen in allen den Freuden, welche das Erschaffene
uns gewdhren kann, Unvollkommenheit, Enttiu-
schung und Mangel an vollkommenem Gliick empfin-
den und so dahin gefiihrt werden, das Gliick in der
Freude an Gott zu suchen, bei dem die Fiille der Lust
1st, und in dessen rechter Hand Freude fiir immer ist.

§ 6. (Lust und Schmerz.) Das, was ich hier gesagt,
mag die Vorstellungen von Lust und Schmerz nicht
klarer machen, als die eigene Erfahrung thut, die der
einzige Weg ist, durch die wir sie erlangen konnen;
indess dient die Betrachtung, weshalb sie an so man-
che Vorstellungen gekniipft sind, dazu, uns die wahre
Vorstellung von der Weisheit und Giite des erhabenen
Ordners aller Dinge zu geben, und deshalb ist sie
nicht ohne Nutzen fiir den letzten Zweck dieser Unter-
suchung; denn die Erkenntniss und Verehrung seiner
ist der Endzweck all unseres Denkens und das wahre
Geschift des Verstandes.

§ 7. (Dasein und Einheit.) Dasein und Einheit sind
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zwel andere Vorstellungen, welche dem Verstande
durch jeden dussern Gegenstand und jede innere
Wahrnehmung zugefiihrt werden. Wenn Vorstellun-
gen 1n unserer Seele sind, so nehmen wir sie als wirk-
lich darin vorhanden an, und ebenso nehmen wir die
Dinge als wirklich ausserhalb uns an, d.h. sie beste-
hen oder sie haben Dasein. Ebenso fiihrt Alles, was
man als ein Ding betrachten kann, sei es ein wirkli-
ches Ding oder eine Vorstellung, dem Verstande die
Vorstellung der Einheit zu.

§ 8. (Die Kraft.) Die Kraft ist auch eine von jenen
einfachen Vorstellungen, die wir von der Sinnes- oder
Selbstwahrnehmung empfangen. Denn wenn wir in
aus selbst bemerken, dass wir verschiedene ruhende
Theile unseres Korpers nach Gefallen bewegen kon-
nen, und wenn jeden Augenblick die Wirkungen, wel-
che Naturkorper in anderen hervorzubringen vermo-
gen, unsern Sinnen aufstossen, so erlangen wir auf
beiden dieser Wege die Vorstellung der Kraft.

§ 9. (Die zeitliche Folge.) Ausser diesen giebt es
eine Vorstellung, die zwar uns auch durch die Sinne
zugefiihrt wird, aber bestindiger durch die Vorgéinge
in unserer Seele; dies ist die Vorstellung der zeitli-
chen Folge. Denn schaut man unmittelbar in sich
selbst und betrachtet das dort Wahrnehmbare, so fin-
det man, dass unsere Gedanken, wenn wir wachen
oder denken, in einem Zuge sich bewegen, wobei



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 194

ohne Unterbrechung der eine geht und der andere
kommt.

§ 10. (Die einfachen Vorstellungen sind der Stoff
all unseres Wissens.) Dies werden, glaube ich, wenn
nicht alle, doch die meisten einfachen Vorstellungen
sein, welche die Seele hat, und aus der all unser ande-
res Wissen gebildet wird; sie bekommt sie alle nur
durch die beiden vorerwiahnten Wege der Sinnes- und
Selbstwahrnehmung. Man glaube auch nicht, dass
dies zu enge Schranken fiir die wissensfdhige Seele
des Menschen seien, um darin sich auszubreiten;
etwa, weil sie ihren Flug tiber die Sterne hinaus
nimmt und sich nicht auf die Grenzen der Welt be-
schrianken lésst, sie vielmehr thre Gedanken iiber die
dusserste Ausdehnung des Stoffes hiniiber fiihrt und
Ausfliige in das unbegreifliche Leere macht. Ich will
dies Alles zugeben, aber ich mochte irgend eine einfa-
che Vorstellung genannt haben, die nicht aus jenen
vorgenannten zwei Einlassen erlangt ist, oder eine zu-
sammengesetzte Vorstellung, die nicht aus diesen ein-
fachen gebildet ist. Es ist auch nicht sonderbar, wenn
diese wenigen einfachen Vorstellungen geniigen, um
das schnellste Denken und die weitgehendsten Ver-
mogen zu beschiftigen und den Stoff zu all den man-
nichfachen Kenntnissen und zu den noch mannichfal-
tigern Phantasieen und Meinungen der Menschen zu
liefern. Man bedenke nur, wie viele Worte aus der
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verschiedenen Verbindung der 24 Buchstaben gebil-
det werden konnen, und will man einen Schritt weiter
gehen, so bedenke man nur, welche mannichfache
Verbindungen schon mit einer einzigen dieser er-
wahnten Vorstellungen, ndmlich der Zahl, gemacht
werden konnen, deren Vorrath wahrhaft unerschopf-
lich, ja unendlich ist. Welches weite und ungeheure
Feld bietet nicht ebenso die Ausdehnung den Mathe-
matikern dar?
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Achtes Kapitel.
Einige weitere Betrachtungen tiber die einfachen
Vorstellungen

§ 1. (Bejahende Vorstellungen von beraubenden
Ursachen.) In Betreff der einfachen Vorstellungen
aus der Sinneswahrnehmung ist zu erwagen, dass
Alles in der Natur, was so beschaffen ist, um durch
Erregung unserer Sinne eine Vorstellung in der Seele
zu bewirken, dabei eine einfache Vorstellung in dem
Verstande hervorbringt, welche, gleichviel, welches
thre dussere Ursache ist, wenn unser Unterschei-
dungsvermogen sie bemerkt, von der Seele als eine
wirkliche, bejahende Vorstellung in dem Verstinde
angesehen und aufgefasst wird, so gut wie irgend eine
andere, wenn auch ihre Ursache nur eine Beraubung
des Gegenstandes sein sollte.

§ 2. So sind die Vorstellungen von Hitze und
Kilte, von Licht und Finsterniss, von Weiss und
Schwarz, von Bewegung und Ruhe gleich klare und
bejahende Vorstellungen in der Seele, obgleich viel-
leicht die Ursachen einiger davon nur Beraubungen in
dem Gegenstande sind, von denen unsere Sinne diese
Vorstellungen ableiten. Der Verstand nimmt sie in
seiner Auffassung sammtlich als bestimmte bejahende
Vorstellungen ohne Riicksicht auf ihre Ursachen;
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denn es ist dies eine Untersuchung, die nicht zur Vor-
stellung, die in dem Verstande ist, gehort, sondern zur
Natur des ausserhalb bestehenden Gegenstandes. Dies
sind zwei verschiedene Dinge, die man sorgfaltig un-
terscheiden muss; das Eine ist ein Vorstellen und
Wissen um die Vorstellung von Weiss oder Schwarz,
und das Andere ist ein Priifen, welche Art von Stoff-
theilchen und wie sie auf der Oberflache geordnet sein
miissen, nm einen Gegenstand weiss oder schwarz er-
scheinen zu lassen.

§ 3. Ein Maler oder Farber hat, obgleich er die Ur-
sachen der Vorstellungen von Weiss, Schwarz und
den tlibrigen Farben nie untersucht hat, doch in seinem
Verstande ebenso klare, deutliche und bestimmte, und
vielleicht noch bestimmtere Vorstellungen davon als
der Philosoph, welcher sich mit deren Natur beschif-
tigt hat und zu verstehen glaubt, wie weit jede nach
ithrer Ursache bejahend oder verneinend ist. Die Vor-
stellung der schwarzen Farbe ist ebenso bejahend in
Jenes Seele wie die der weissen, wenngleich die Ursa-
che jener in dem dussern Gegenstande nur eine Berau-
bung sein mag.

§ 4. Wire es bei meiner jetzigen Untersuchung
meine Absicht, die natiirlichen Ursachen und Weisen
des Vorstellens zu ermitteln, so wurde ich dies als
einen Grund anfiihren, dass eine, nur eine Beraubung
enthaltende Ursache, wenigstens in manchen Féllen
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eine bejahende Vorstellung erzeugen kann, d.h. dass
alle unsere Wahrnehmungen nur durch verschiedene
Grade und Weisen der Bewegung unserer Lebensgei-
ster bewirkt werden, insofern diese von den dussern
Gegenstanden verschieden bewegt werden; das Nach-
lassen einer Bewegung muss dann nothwendig ebenso
eine neue Wahrnehmung veranlassen wie deren Ver-
anderung oder Steigerung, und so eine neue Vorstel-
lung einfiihren, die lediglich von einer verschiedenen
Bewegung der Lebensgeister in diesem Sinnesorgan
bedingt ist.

§ 5. ODb es sich nun so verhalten mag oder nicht,
will ich hier nicht entscheiden; aber ich berufe mich
auf die eigene Erfahrung eines Jeden, ob nicht der
Schatten eines Menschen, wenngleich er nur in der
Abwesenheit von Licht besteht (und je mehr das Licht
darin fehlt, desto erkennbarer ist der Schatten), wenn
man auf ihn sieht, eine ebenso klare bejahende Vor-
stellung in der Seele erweckt als ein ganz von der
Sonne beschienener Mensch? Ebenso ist der gemalte
Schatten ein bejahender Gegenstand. Wir haben aller-
dings verneinende Worte, die nicht geradezu beja-
hende Vorstellungen bezeichnen, sondern nur deren
Abwesenheit; z.B. geschmacklos, Stille, Nichts u.s.w.
Diese Worte beziehen sich auf bejahende Vorstellun-
gen, z.B. auf Geschmack, Laut, Sein, mit der Be-
zeichnung, dass sie nicht vorhanden sind.
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§ 6. (Bejahende Vorstellungen von verneinenden
Ursachen.) Und so kann man in Wahrheit sagen, dass
man die Dunkelheit siecht. Denn man nehme eine voll-
kommen dunkle Hohle, die kein Licht zuriickwirft,
und man wird ihre Gestalt sehen; ebenso wenn sie ge-
malt ist; auch wird die Dinte, mit der ich schreibe,
schwerlich eine andere Vorstellung als eine solche
veranlassen. Diese verneinenden Ursachen von beja-
henden Vorstellungen, die ich hier angegeben habe,
stimmen mit der gewdhnlichen Ansicht; indess ist es
schwer zu entscheiden, ob wirklich gewisse Vorstel-
lungen von verneinenden Ursachen bewirkt werden,
bevor nicht entschieden ist, ob Ruhe mehr eine Ver-
neinung ist als Bewegung.

§ 7. (Vorstellungen in der Seele; Eigenschaften in
den Kérpern.) Um die Natur unserer Vorstellungen
besser zu erkennen und verstdandlicher von thnen zu
sprechen, muss man sie, so weit sie Vorstellungen
oder Wahrnehmungen in unserer Seele sind, von den
Verianderungen des Stoffes in den Gegenstinden un-
terscheiden, welche diese Wahrnehmungen in uns ver-
ursachen, damit man sie nicht (wie gewohnlich ge-
schehen mag) fiir die genauen Abbilder von Etwas in
dem Gegenstande ansehe, da die meisten dieser Wahr-
nehmungen in der Seele den dusseren Gegenstinden
so wenig gleichen, wie die Worte den damit bezeich-
neten Vorstellungen, obgleich bei dem Horen dieser
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Worte diese Vorstellungen erweckt werden.

§ 8. Alles, was die Seele auffasst, oder was unmit-
telbar der Gegenstand der Auffassung, des Denkens
oder des Verstandes ist, nenne ich Vorstellung; dage-
gen nenne ich die Kraft, eine Vorstellung in unserer
Seele hervorzubringen, Eigenschaft des Gegenstan-
des, indem diese Kraft enthalten ist. So hat ein
Schneeball die Krifte, die Vorstellungen von Weiss,
Kalt und, Rund in uns hervorzubringen, und ich
nenne deshalb diese Krifte in dem Schneeball seine
Eigenschaften, und die Wahrnehmungen oder Auffas-
sungen derselben in unserm Verstande nenne ich Vor-
stellungen, und wenn ich von diesen Vorstellungen
mitunter so spreche, als wenn sie in den Gegenstin-
den selbst wiren, so meine ich damit die Eigenschaf-
ten in den Gegenstianden, welche jene Vorstellungen
in uns erwecken.

§ 9. (Erste Eigenschaften.) Wenn man die Eigen-
schaften in den K&rpern so betrachtet, so ergeben sich
zundchst solche, welche von dem korperlichen Gegen-
stande ganz untrennbar sind, gleichviel in welchem
zustande er sich befindet; er behilt sie trotz aller Ver-
dnderungen, die er erleidet, und aller gegen ihn ge-
brauchten Kraft; sie werden in jedem Stofftheilchen
wahrgenommen, das noch wahrnehmbar ist, und die
Seele findet, dass sie von keinem Stofftheilchen abge-
trennt werden konnen, selbst wenn diese so klein
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sind, dass sie von unsern Sinnen nicht mehr wahrge-
nommen werden konnen. Man nehme z.B. ein Wei-
zenkorn und theile es in zwei Theile; jeder Theil hat
noch Dichtheit, Ausdehnung, Gestalt und Beweglich-
keit; man setzt nun die Theilung fort, bis die Theile
nicht mehr wahrnehmbar sind, und die Theilchen
miissen dennoch all diese Eigenschaften behalten.
Keine Theilung (und mehr vermag weder die Miihle,
noch ein Stosser, noch sonst ein Korper, wenn er
einen Gegenstand auf unsichtbare Theilchen zurtick-
fiihrt) kann die Dichtheit, Ausdehnung, Gestalt und
Beweglichkeit einem Korper entziehen; es werden da-
durch nur zwei oder mehr Gegenstidnde aus einem ge-
macht; diese Theile konnen als so viele bestimmte
Korper angesehen und nach der Theilung gezéhlt wer-
den. Diese Eigenschaften der Korper nenne ich die ur-
spriinglichen oder ersten, und man bemerkt, dass sie
einfache Vorstellungen in uns, wie Dichtheit, Ausdeh-
nung, Gestalt, Bewegung oder Ruhe und Zahl, hervor-
bringen.

§ 10. (Zweite Eigenschaften.) Zweitens giebt es
Eigenschaften, welche in Wahrheit in den Gegenstén-
den selbst nichts sind, als Krifte, welche verschiedene
Empfindungen in uns durch ihre urspriinglichen Ei-
genschaften hervorbringen. Wenn sie z.B. durch die
Masse, Gestalt, das Gewebe und die Bewegung ihrer
unsichtbaren Theilchen Farben, Tone, Geschméicke
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u.s.w. hervorbringen, so nenne ich diese zweite Ei-
genschaften. Diesen konnte man noch eine dritte Art
von Eigenschaften beifiigen, die man fiir blosse Kraf-
te nimmt, obgleich sie ebenso gut solche Eigenschaf-
ten in dem Gegenstande sind, wie die, welche ich,
dem gewohnlichen Sprachgebrauch zu Liebe, Eigen-
schaften genannt habe, aber der Unterscheidung
wegen zweite Eigenschaften. Denn die Kraft des Feu-
ers, vermoge seiner urspriinglichen Eigenschaften, im
Wachs oder Thon eine neue Farbe oder Beschaffen-
heit hervorzubringen, ist ebensogut eine Eigenschaft
des Feuers, als die Kraft, die es hat, in mir eine neue
Vorstellung oder Wahrnehmung von Warme oder
Brennen hervorzubringen, die ich vorher durch diesel-
ben urspriinglichen Eigenschaften nicht fiihlte, d.h.
durch die Grosse, das Gewebe und die Bewegung sei-
ner kleinsten Theile.

§ 11. (Wie die urspiinglichen Eigenschaften ihre
Vorstellungen hervorbringen.) Die nachste Frage ist
nun, wie Korper Vorstellungen in uns hervorbringen;
offenbar geschieht dies durch Stoss, da dies die einzi-
ge Art ist, wie Korper nach unserer Auffassung auf
einander einwirken kdnnen.

§ 12. Sind also dussere Gegenstinde mit unserer
Seele nicht eins, wenn sie Vorstellungen darin hervor-
bringen, und nehmen wir dennoch diese urspriingli-
chen Eigenschaften in denen wahr, die unsern Sinnen
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geboten werden, so muss offenbar eine gewisse Bewe-
gung sich von thnen durch unsere Nerven oder Le-
bensgeister, durch gewisse Theile unsers Korpers zu
dem Gehirn oder dem Sitz der Empfindung fortsetzen
und dort die besondern Vorstellungen in der Seele
hervorbringen, welche wir von ihnen haben. Da nun
die Ausdehnung, Gestalt, Zahl und Bewegung von
Korpern, die eine wahrnehmbare Grosse haben, durch
die Augen aus der Ferne wahrgenommen werden
kann, so miissen offenbar einzelne, nicht wahrnehm-
bare Korperchen von ihnen zu den Augen kommen
und damit dem Gehirn eine gewisse Bewegung zufiih-
ren, welche die Vorstellungen hervorbringen, welche
wir von ithnen haben.

§ 13. (Wie die zweiten Eigenschaften ihre Vorstel-
lungen hervorbringen.) In derselben Weise, wie die
Vorstellungen dieser urspriinglichen Eigenschaften in
uns hervorgebracht werden, mogen auch die Vorstel-
lungen der mittelbaren hervorgebracht werden, nim-
lich durch die Wirksamkeit der kleinsten Theilchen
auf unsere Sinne. Denn es giebt Korper, und zwar in
grosser Menge, die so klein sind, dass man ihre
Masse, Gestalt oder Bewegung mit den. Sinnen nicht
wahrnehmen kann; dergleichen bilden offenbar die
Theilchen der Luft und des Wassers; auch giebt es
noch viel kleinere in Verhiltniss zu den Luft- oder
Wassertheilchen, als diese kleiner sind, wie Erbsen-
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oder Hagelkorner. Man kann also annehmen, dass die
verschiedenen Bewegungen und Gestalten, Massen
und Mengen solcher Theilchen durch die Erregung der
verschiedenen Sinnesorgane in uns diese verschiede-
nen Wahrnehmungen hervorbringen, die wir in den
Farben und Geriichen der Korper haben. So bewirkt
z.B. ein Veilchen durch den Stoss solcher kleinsten
Theilchen von besonderer Gestalt und Umfang und
durch die verschiedenen Grade und Maassgaben ihrer
Bewegung die Vorstellungen der blauen Farbe und
des angenehmen Geruchs, welche diese Blume in un-
serer Seele hervorbringt; denn man kann ebenso gut
begreifen, dass Gott solche Vorstellungen mit solchen
Bewegungen verkniipft hat, mit denen sie keine Aehn-
lichkeit haben, als dass er die Vorstellung des
Schmerzes mit der Bewegung eines Stuckes Stahl ver-
kniipft hat, welches uns das Fleisch zerschneidet, ob-
gleich diese Vorstellung keine Aehnlichkeit damit hat.
§ 14. Was ich hier iiber Farben und Gerliche gesagt
habe, kann auch von den Geschmécken, Tonen und
andern solchen Wahrnehmungen gelten. Wenn wir
auch aus Missverstand ihnen eine Wirklichkeit beile-
gen, so sind sie doch in Wahrheit in den Gegenstén-
den nur Krifte, welche verschiedene Wahrnehmungen
in uns hervorbringen und die von jenen ersten Eigen-
schaften bedingt sind, als welche ich die Masse, die
Gestalt, das Gewebe und die Bewegung der Theilchen
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genannt habe.

§ 15. (Die Vorstellungen der ersten Eigenschaften
sind diesen Eigenschaften, dhnlich, aber nicht die
der zweiten.) Man kann hieraus leicht abnehmen,
dass die Vorstellungen von den ersten Eigenschaften
der Korper denselben dhnlich sind, und dass thre Mu-
ster wirklich in den Korpern selbst gestehen; dagegen
haben die Vorstellungen, welche von den zweiten Ei-
genschaften in uns hervorgebracht werden, keine
Achnlichkeit mit ithnen; hier besteht nichts in den
Korpern, was ihnen gliche, vielmehr sind sie in den
Korpern, die wir so bezeichnen, nur Kréfte, welche
diese Wahrnehmungen in uns hervorbringen, und das,
was in der Vorstellung siiss, blau oder warm ist, ist
nur eine gewisse Masse, Gestalt oder Bewegung der
kleinsten Theile der Korper, die wir so nennen.

§ 16. So heisst die Flamme heiss und hell, der
Schnee weiss und kalt, Manna weiss und siiss nach
den Vorstellungen, die sie in uns hervorbringen, und
man glaubt gemeiniglich, dass diese Eigenschaften
dieselben in den Korpern wie in unsern Vorstellungen
seien, und eine der andern so gleiche, wie bei dem
Spiegel; die meisten Menschen wiirden es nicht be-
greifen, wie man anderer Ansicht sein konne. Den-
noch, bringt dasselbe Feuer, was in einer gewissen
Entfernung nur als warm gefiihlt wird, bei grosserer
Anndherung das ganz verschiedene Gefiihl des
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Schmerzes in uns hervor, und man sollte deshalb be-
denken, weshalb man die von dem Feuer hervorge-
brachte Vorstellung der Warme dem Feuer beilege,
dagegen die Vorstellung des Schmerzes, die dasselbe
Feuer in uns hervorgebracht hat, nicht. Weshalb soll
die Weisse und Kilte in dem Schnee sein, aber der
Schmerz nicht, obgleich er doch beide Vorstellungen
in uns hervorbringt, und beide nur durch die Masse,
Gestalt, Zahl und Bewegung seiner festen Theile?

§ 17. Die besondere Masse, Zahl, Gestalt und Be-
wegung der Theilchen ist wirklich im Feuer und im
Schnee, gleichviel ob man sie wahrnimmt oder nicht.
Man kann sie deshalb wahre Eigenschaften nennen,
weil sie wirklich in diesen Korpern so bestehen; aber
Licht, Weisse, Kélte sind so wenig in ihnen, wie
Krankheit oder Schmerzen in dem Manna. Man
nehme die Wahrnehmung derselben hinweg; man
lasse die Augen kein Licht und keine Farben sehen,
die Ohren keine Tone horen, den Gaumen nichts
schmecken, und die Nase nichts riechen, und alle Far-
ben, Geschmaicke, Gertiche und To6ne, so weit sie nur
solche Vorstellungen sind, erloschen und verschwin-
den und sind auf ihre Ursachen zuriickgebracht, d.h.
auf Masse, Gestalt und Bewegung der kleinsten
Theilchen.

§ 18. Ein Stiick Manna von wahrnehmbarer Grosse
kann in uns die Vorstellung von einer runden oder
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viereckigen Gestalt, und wenn es von einem Ort nach
dem andern bewegt wird, die Vorstellung von Bewe-
gung erwecken. Diese Vorstellung der Bewegung
giebt es so wieder, wie sie wirklich in dem Manna
enthalten 1st; ein Kreis und ein Viereck bleiben die-
selben, in der Vorstellung wie in der Wirklichkeit, in
der Seele wie in dem Manna; die Bewegung und die
Gestalt sind wirklich in dem Manna, mogen wir sie
wahrnehmen oder nicht; Jedermann erkennt dies be-
reitwillig an. Daneben kann das Manna durch die
Masse, das Gewebe und die Bewegung seiner Theil-
chen die Empfindungen des Unwohlseins und manch-
mal die von heftigen Schmerzen oder Kneipen in uns
hervorbringen; Jedermann erkennt ebenfalls bereitwil-
lig an, dass diese Vorstellungen von Unwohlsein und
Schmerzen nicht in dem Manna sind, sondern nur
seine Wirkungen in uns, und dass sie nirgends sind,
wenn wir sie nicht fahlen. Dennoch kann man sich
schwer dazu entschliessen, das Siisse und das Weisse
nicht in das Manna selbst zu verlegen; obgleich sie
auch nur die Wirkungen der Bewegung, Grosse und
Gestalt der Mannatheilchen auf das Auge und den
Gaumen sind, wie die Schmerzen und das Unwohl-
sein, was das Manna verursacht, anerkanntermassen
nur die Wirkungen der Grosse, Bewegung und Gestalt
seiner kleinsten Theilchen auf den Magen sind (da
kein Korper auf einen anderen in anderer Weise
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wirken kann, wie ich dargelegt habe). Weshalb sollte
das Mann also nicht auf die Augen und den Gaumen
wirken und dabei besondere bestimmte Vorstellungen
in der Seele hervorbringen kénnen, die es nicht in sich
selbst hat, da es doch gestindigermaassen auf den
Darm und Magen wirken und dadurch Vorstellungen
hervorbringen kann, welche es in sich selbst nicht
hat? Da diese Vorstellungen simmtlich die Wirkun-
gen des Manna in einzelnen Theilen unsers Korpers
sind, weshalb sollen die durch die Augen und den
Gaumen hervorgebrachten Vorstellungen eher wirk-
lich in dem Manna sein, als die durch den Magen und
den Darm hervorgebrachten? Weshalb sollen Schmerz
und Unwohlsein, Vorstellungen, welche das Manna
bewirkt hat, nirgends sein, wenn man sie nicht fiihlt,
und weshalb sollen das Siisse und das Weisse, ob-
gleich Wirkungen desselben Manna auf andere Theile
des Korpers, deren Wirkungsweise ebenso unbekannt
ist, in dem Manna wirklich bestehen, auch wenn man
sie nicht schmeckt oder sieht? Dieser Unterschied
wiirde eine besondere Erklarung verlangen.

§ 19. (Die Vorstellungen der ersten Eigenschaften
sind dhnlich, die der zweiten aber nicht.) Man be-
trachte die rothe und weisse Farbe im Porphyr; nun
soll kein Licht darauf scheinen, und seine Farben ver-
schwinden; er bringt dann deren Vorstellungen in uns
nicht mehr hervor. So wie das Licht zuriickkehrt,
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zeigen sich diese Erscheinungen wieder in uns. Kann;
man aber annehmen, dass durch die Gegenwart oder
Abwesenheit von Licht wirkliche Veranderungen in
dem Porphyr herbeigefiihrt werden? und dass diese
Vorstellungen von Roth und Weiss wirklich in dem
Porphyr bei Licht sind, obgleich er diese Farben in
der Dunkelheit nicht hat? Er hat allerdings eine solche
Gestaltung seiner Theilchen sowohl bei Tage wie bet
Nacht, die durch die Wertung der Lichtstrahlen von
gewissen Theilen dieses harten Steines fahig sind, in
uns die Vorstellung des Rothen und bei andern Thei-
len die des Weissen hervorzubringen. Dagegen ist das
Weisse und das Rothe niemals in thm, sondern nur
ein Gewebe, welches die Macht hat, eine solche Emp-
findung in uns hervorzubringen.

§ 20. Man stosse eine Mandel, und die klare weisse
Farbe verdndert sich in eine schmutzige und der siisse
Geschmack in einen 6ligen; welche andere wirkliche
Veranderung kann aber das Stossen der Keule in
einem Korper hervorbringen, als eine Verdanderung
seines Gewebes?

§ 21. Wenn die Vorstellungen so unterschieden
und aufgefasst werden, so kann man erklaren, wie
dasselbe Wasser gleichzeitig von der einen Hand kalt
und von der andern heiss gefiihlt werden kann, ob-
gleich doch dasselbe Wasser nicht warm und kalt sein
konnte, wenn diese Eigenschaften wirkliche wéren. Ist
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dagegen die Warme an unserer Hand nur eine gewisse
Weise und Stdrke der Bewegung in den kleinsten
Theilchen unserer Nerven oder Lebensgeister, so er-
klart sich diese Erscheinung. Dagegen zeigt sich diese
nie bei der Gestalt; niemals bringt sie, mit der einen
Hand gefiihlt, die Vorstellung eines Viereckes, und
mit der andern die Vorstellung eines Kreises hervor.
Ist dagegen die Hitze und Kailte nur die Zunahme oder
Abnahme in der Bewegung der kleinsten Theilchen
unseres Korpers, durch die Theilchen eines andern
Korpers verursacht, so kann man verstehen, dass
diese Bewegung in der einen Hand grosser ist als in
der andern. Bringt man einen Kdorper, dessen Bewe-
gung in seinen kleinsten Theilen grosser ist als die
Bewegung der kleinsten Theile in der einen Hand,
und kleiner 1st als die in der andern Hand, so wird er
bei Beriihrung beider Hinde die Bewegung in der
einen Hand steigern und in der andern Hand vermin-
dern und so die verschiedenen Wahrnehmungen von
kalt und warm veranlassen, die davon bedingt sind.

§ 22. Ich bin hier vielleicht etwas weiter in physi-
kalische Untersuchungen eingegangen, als ich wollte;
allein es war nothig, um die Natur der Sinneswahr-
nehmungen zu erklaren, und um den Unterschied zwi-
schen den Eigenschaften der Korper und den von
thnen in der Seele verursachten Vorstellungen mehr
begreiflich zu machen, da man ohnedem sie nicht
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verstandlich besprechen kann. Ich hoffe, man wird
mir diese kleine Abschweifung in die Naturwissen-
schaft vergeben, da sie in meiner jetzigen Untersu-
chung nicht entbehrt werden konnte, um die ersten
und wirklichen Eigenschaften der Korper, welche
denselben immer anhaften (ndmlich Dichtheit, Aus-
dehnung, Gestalt, Zahl und Bewegung oder Ruhe, und
die von uns wahrgenommen werden, wenn die Kor-
per, in denen sie bestehen, gross genug sind, um ein-
zeln unterschieden werden zu konnen), von jenen
zweiten und félschlich ihnen zugeschriebenen Eigen-
schaften zu unterscheiden, die nur die Krifte der man-
cherlei Verbindungen dieser urspriinglichen Eigen-
schaften sind, sobald sie wirken, ohne dass man die
einzelnen erkennen kann. Dadurch weiss man nun
auch, welche Vorstellungen den wirklich bestehenden
Eigenschaften in den danach bezeichneten Korpern
ahnlich sind, und welche nicht.

§ 23. (Drei Arten von Eigenschaften der Korper.)
Sonach bestehen, recht betrachtet, die Eigenschaften
der Korper aus drei Arten; erstens aus der Masse, Ge-
stalt, Zahl, Lage und Bewegung oder Ruhe ihrer Thei-
le. Diese Eigenschaften sind m innen, gleichviel ob
wir sie wahrnehmen oder nicht. Haben sie die genii-
gende Grosse, um sie zu erkennen, so hat man durch
sie eine Vorstellung von dem Gegenstande, wie er an
sich ist, wie dies bei kiinstlichen Gegenstinden klar
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ist. Diese nenne ich die ersten Eigenschaften.

Zweitens: Aus der Macht, wodurch jeder Korper
vermoOge seiner unwahrnehmbaren ersten Eigenschaf-
ten in einer besondern Weise auf einen unserer Sinne
wirken und damit in uns die verschiedenen Vorstel-
lungen von Farben, Tonen, Geriichen, Geschmicken
u.s.w. hervorbringen kann. Sie heissen gewohnlich
die sinnlichen Eigenschaften.

Drittens: Aus der Macht, vermoge der jeder Korper
durch die besondere Stellung seiner ersten Eigen-
schaften eine solche Veranderung in der Masse, Ge-
stalt, dem Gewebe und der Bewegung eines andern
Korpers so verursachen kann, dass dieser anders als
vorher auf unsere Sinne wirkt. So hat die Sonne eine
Kraft, Wachs weiss, und das Feuer eine Macht, Blei
fliissig zu machen. Diese nennt man gewohnlich
Krdfte.

Jene ersten Eigenschaften diirften, wie gesagt, pas-
send wirkliche, urspriingliche oder erste Eigenschaf-
ten zu nennen sein, weit sie in den Gegenstianden be-
stehen, gleichviel ob sie wahrgenommen werden oder
nicht; von ihren verschiedenen Veranderungen hiangen
die zweiten Eigenschaften ab.

Die beiden letzten sind nur Krifte, die verschieden
auf andere Gegenstidnde wirken, und diese Krifte han-
gen von den verschiedenen Zustdnden der ersten Ei-
genschaften ab.
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§ 24. (Die ersten sind den Vorstellungen dhnlich;
von den zweiten glaubt man es, und die dritten sind
weder dhnlich noch gelten sie daffiir.) Obgleich die
zwel letzten Arten von Eigenschaften nur Krifte und
nichts weiter sind, die sich auf andere Korper bezie-
hen und aus den verschiedenen Zustinden der ur-
spriinglichen Eigenschaften hervorgehen, so werden
sie doch gewohnlich anders aufgefasst. Die zweite
Art, d.h. die Krifte, welche in uns durch die Sinne ge-
wisse Vorstellungen erwecken, gelten als wirkliche
Eigenschaften der Dinge, die uns so erregen; dagegen
heissen und gelten die der dritten Art als blosse Krif-
te; so gilt z.B. die Vorstellung der Hitze, des Lichts,
welche wir durch unsere Augen oder Gefiihl von der
Sonne erhalten, gewohnlich als wirkliche Eigenschaft
der Sonne und als etwas mehr als eine blosse Kraft
derselben. Betrachtet man indess die Sonne in Bezie-
hung auf Wachs, das sie schmilzt und bleicht, so be-
trachtet man diese Weisse und Weichheit nicht als Ei-
genschaften der Sonne, sondern als Wirkungen ihrer
Kraft; obgleich, recht betrachtet, diese Eigenschaften
des Lichts und der Warme, welche Vorstellungen in
mir sind, wenn ich von der Sonne erhellt oder er-
warmt werde, nicht anders in der Sonne sind, als die
Verianderungen des Wachses bei seinem Schmelzen
und Bleichen in der Sonne sind. Sie sind simmtlich in
gleicher Weise Krifte der Sonne, die von deren ersten
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Eigenschaften abhingen; dadurch vermag sie in dem
einen Fall, die Masse, Gestalt, das Gewebe und die
Bewegung einiger kleinsten Theilchen meiner Augen
oder Hinde so zu dndern, dass sie in mir die Vorstel-
lung von Licht und Hitze erwecken, und in dem an-
dern Fal} die Masse, Gestalt, das Gewebe und die Be-
wegung der kleinsten Theilchen des Wachses so zu
andern, dass sie in mir die bestimmten Vorstellungen
von Weiss und Fliissig hervorrufen.

§ 25. Der Grund, weshalb jene fiir wirkliche Eigen-
schaften, diese aber nur fiir Krifte gehalten werden,
ist wohl, dass die Vorstellungen bestimmter Farben,
Tone u.s.w. 1n sich nichts von Grosse, Gestalt oder
Bewegung enthalten, und wir deshalb nicht wohl sie
fiir Wirkungen dieser ersten Eigenschaften halten
konnen, da wir deren Wirksamkeit fiir die Hervor-
bringung jener nicht wahrnehmen, und sie mit jenen
anscheinend keine Uebereinstimmung oder fassbare
Verbindung haben. Deshalb sind wir so geneigt, diese
Vorstellungen als die Bilder von etwas in den Gegen-
stinden wirklich Vorhandenem zu nehmen; die Wahr-
nehmung entdeckt bei ihrer Hervorbringung nichts
von Grosse, Gestalt und Bewegung der Theilchen,
und die Vernunft kann nicht darlegen, wie Korper
durch ihre Grosse, Gestalt und Bewegung die Vorstel-
lungen von blau oder gelb u.s.w. in der Seele hervor-
bringen kénnen. In dem anderen Falle, wo Korper die
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Eigenschaften eines andern verdndern, sehen wir deut-
lich, dass die hervorgebrachte Eigenschaft in der
Regel keine Aehnlichkeit mit Etwas in dem wirken-
den Gegenstande hat, und deshalb sehen wir es als
eine blosse Wirkung einer Kraft an. Wenn man die
Vorstellung der Hitze oder des Lichts von der Sonne
empfangt, so neigt man dazu, sie als eine Auffassung
oder ein Bild von einer solchen Eigenschaft in der
Sonne selbst zu nehmen; dndert dagegen das Wachs
oder ein schones Gesicht seine Farbe durch die
Sonne, so kann man dies nicht als die Aufnahme von
einer dhnlichen Bestimmung in der Sonne nehmen,
weil man diese verschiedenen Farben nicht selbst in
der Sonne wahrnimmt. Unsere Sinne vermogen die
Gleichheit oder Ungleichheit zweier wahrnehmbaren
Eigenschaften in zwei verschiedenen dussern Gegen-
stinden wahrzunehmen und schliessen deshalb bereit-
willig, dass die Hervorbringung einer wahrnehmbaren
Eigenschaft in einem Gegenstande die Wirkung einer
blossen Kraft sei und nicht die Mittheilung einer
wirklich in dem wirkenden Gegenstinde befindlichen
Eigenschaft, wenn wir nicht eine solche Eigenschaft
in dem wirkenden Gegenstande wahrnehmen. Dage-
gen vermogen wir mit unsern Sinnen die Ungleichheit
zwischen der Vorstellung in uns und der Eigenschaft
des hervorbringenden Gegenstandes nicht zu bemer-
ken; deshalb nehmen wir an, dass unsere
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Vorstellungen einer Bestimmung im Gegenstande
ahnlich seien und halten sie nicht fiir Wirkungen ge-
wisser Krifte, die den Verinderungen der ersten Ei-
genschaften anhaften, da diese ersten Eigenschaften
mit den in uns hervorgebrachten Vorstellungen keine
Aehnlichkeit haben.

§ 26. (Die zweiten Eigenschaften sind zwiefach,
die einen werden geradezu wahrgenommen; die an-
dern nur mittelbar.) Sonach sind ausser den erwihn-
ten ersten Eigenschaften der Korper, ndmlich der
Masse, Gestalt, Ausdehnung, Zahl und Bewegung
threr dichten Theilchen alles Andere, was man an den
Korpern wahrnimmt, und wodurch man sie von einan-
der unterscheidet, nur die verschiedenen, von ihren er-
sten Eigenschaften abhingenden Krifte; sie bewirken
dadurch entweder, mittelst unmittelbarer Einwirkung
auf unseren Korper, verschiedene Vorstellungen in
uns, oder sie wirken auf andere Korper und dndern
deren erste Eigenschaften so, dass diese in uns Vor-
stellungen bewirken, welche von den frithem verschie-
den sind; erstere konnten zweite, unmittelbar wahr-
nehmbare Eigenschaften, letztere zweite, mittelbar
wahrnehmbare Eigenschaften heissen.
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Neuntes Kapitel.
Von dem Wahrnehmen

§ 1. (Das Wahrnehmen ist die erste einfache Vor-
stellung der Selbstwahrnehmung.) Das Wahrnehmen
ist das erste Vermogen, was die Seele in Bezug auf
thre Vorstellungen in Ausiibung bringt; es ist deshalb
die erste und einfachste Vorstellung, die man durch
die Selbstwahrnehmung erlangt. Manche nennen sie
deshalb das Denken tiberhaupt; allein Denken be-
zeichnet in der englischen Sprache die Wirksamkeit
der Seele in Bezug auf ihre Vorstellungen, wobei sie
thitig ist, und wo sie mit einem gewissen Grad frei-
williger Aufmerksamkeit Etwas betrachtet. Dagegen
ist sie bei dem blossen Wahrnehmen in der Regel nur
leidend, und sie muss das, was sie wahrnimmt, wahr-
nehmen.

§ 2. (Es findet nur Statt, wenn die Seele einen Ein-
druck erhdlt.) Was das Wahrnehmen ist, kann Jeder
durch Betrachtung dessen, was er selbst thut, was er
sieht, hort, fiihlt u.s.w. oder denkt, besser erkennen,
als durch eine Auseinandersetzung von mir. Wer auf
das in seiner Seele Vorgehende achtet, muss bemer-
ken, was das Wahrnehmen ist und, thut er dies nicht,
so konnen alle Worte der Welt ihm keinen Begriff
davon beibringen.
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§ 3. So viel ist gewiss, dass jede Verinderung im
Korper, die nicht die Seele erreicht, und jeder Ein-
druck auf dessen dussere Theile, der nicht bemerkt
wird, kein Wahrnehmen ist. Das Feuer kann unsern
Korper brennen, ohne dass es mehr ist, als wenn ein
Stiick Papier brennt, sofern diese Bewegung nicht zu
dem Gehirn fortgeht und dort in der Seele die Empfin-
dung der Hitze oder die Vorstellung des Schmerzes
hervorbringt; nur darin besteht die wirkliche Wahr-
nehmung.

§ 4. Oft kann man an sich selbst bemerken, dass
man, wahrend die Seele in die Betrachtung eines Ge-
genstandes vertieft ist und mit Interesse einzelne
dahin gehorige Vorstellungen iiberschaut, sie die Ein-
drucke nicht beachtet, welche tonende Korper auf die
Ohren und zwar so stark machen, dass sie fiir ge-
wohnlich die Vorstellung des Tones hervorbringen.
Der Anstoss auf das Organ kann hinreichend sein,
aber wenn er nicht innerlich Beachtung findet, so
folgt keine Wahrnehmung; trotz des fiir die Hervor-
bringung des Tones geniigenden Eindruckes auf das
Gehor, wird doch kein Ton gehort. Dieser Mangel
kommt nicht von einen Fehler in dem Organe; die
Ohren sind. da nicht weniger erregt als in andern Fal-
len, wo man hort; allein das, was die Vorstellung her-
vorzubringen pflegt, wird trotz der Ueberleitung
durch das regelméssige Organ in dem Verstande nicht
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beachtet, es bewirkt keine Vorstellung, und es erfolgt
deshalb keine Wahrnehmung. Wo daher Empfindung
oder Wahrnehmung ist, da wird. auch eine Vorstel-
lung wirklich hervorgebracht und ist dem Verstande
gegenwartig.

§ 5. (Kinder mégen Vorstellungen im Mutterleibe
haben, aber keine angebornen.) Deshalb werden
Kinder durch Hebung ihrer Sinne riicksichtlich gewis-
ser Gegenstinde, die sie im Mutterleibe erregen,
schon vor ihrer Geburt einige wenige Vorstellungen
haben; es sind dies die unvermeidlichen Folgen der
sie umgebenden Gegenstinde oder der Entbehrungen
und Uebel, die sie erleiden; wahrscheinlich gehdren
dazu (wenn eine Vermuthung iiber Dinge, die keiner
Untersuchung fahig sind, gestattet ist) die Vorstellung
von Hunger und Wirme; beide mogen zu den ersten
Vorstellungen der Kinder gehoren, die sie spéter nie
wieder verlieren.

§ 6. Allein trotzdem sind doch diese einfachen Vor-
stellungen keinesweges angeborne Grundsitze, wie
Manche behaupten, ich aber oben widerlegt habe. Die
hier genannten Vorstellungen sind die Wirkung von
Empfindungen, welche lediglich von Erregungen ihres
Korpers, die sie treffen, herriihren; sie hingen deshalb
von etwas Aeusserem ab und unterscheiden sich in
der Art ihrer Entstehung von andern durch die Sinne
empfangenen Vorstellungen nur durch ihre friihere
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Zeit. Dagegen sollen jene angebornen Grundsitze von
ganz anderer Natur sein und nicht durch zufallige
Veranderungen oder Wirksamkeiten des Korpers in
die Seele gelangen, sondern gleichsam urspriingliche
Schriftzeichen sein, die ihr mit dem ersten Augenblick
ithres Seins und ihres Bestehens eingeprigt sind.

§ 7. So wie wahrscheinlich manche Vorstellungen
in die Seele der Kinder schon im Mutterleibe einge-
fiihrt werden, die fiir ihr Leben und Sein dort von
Nutzen sind, so werden nach ihrer Geburt diejenigen
Vorstellungen am friihsten in ihnen erweckt, welche
die ithnen zuerst aufstossenden wahrnehmbaren Eigen-
schaften betreffen, und das Licht ist unter diesen eine
der wichtigsten und starksten. Wie begierig die Seele
der Kinder nach Vorstellungen verlangt, die mit kei-
nen Schmerzen verbunden sind, kann man an neuge-
bornen Kindern sehen, die thre Augen immer nach
dem Licht wenden, wie man sie auch legen mag. In-
dess sind die Vorstellungen, mit denen sie am vertrau-
testen werden, von verschiedener Art, je nach den
Umstianden, unter denen die Kinder zunéchst auferzo-
gen werden, und so ist auch die Ordnung, nach der
diese Vorstellungen in der Seele eintreten, verschie-
den und ungewiss; auch kommt auf deren Kenntniss
wenig an.

§ 8. (Die sinnlichen Vorstellungen werden durch
das Urtheil oft verdndert.) Ich habe ferner in Bezug
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auf die Wahrnehmungen zu bemerken, dass die durch
Wahrnehmen gewonnenen Vorstellungen bei Erwach-
senen sehr haufig durch ihr Urtheil verandert werden,
ohne dass sie es bemerken. Sieht man eine einfarbige
Kugel, z.B. von Gold, Alabaster oder Lava, so ist of-
fenbar die davon der Seele beigebrachte Vorstellung
nur die eines flachen, verschieden schattirten Kreises,
von dessen einzelnen Stellen das Licht und die Hellig-
keit in verschiedenen Graden in die Augen gelangt.
Allein aus der Erfahrung weiss man, in welcher Weise
erhabene Korper erscheinen, und welche Verianderun-
gen das Licht in seiner Zurlickwerfung je nach den
verschiedenen Gestalten der Korper erleidet; deshalb
verdandert das Urtheil gewohnheitsmaissig die Erschei-
nung in ihre wahre Ursache und macht aus dem, was
fiir den Sinn nur ein Wechsel von Schatten in der
Farbe ist, ein Zeichen fiir seine Gestalt, indem es sich
die Vorstellung einer erhabenen Gestalt von gleicher
Farbe bildet, obgleich die davon empfangene Vorstel-
lung nur eine verschieden gefarbte Ebene ist, wie man
an den Gemailden bemerken kann. Ich will zu dem
Ende hier eine Frage einschalten, welche mir Herr
Molineaux, der geistreiche und eifrige Beforderer der
Erfahrungswissenschaften vor einigen Monaten brief-
lich mitgetheilt hat. Man stelle sich ndmlich einen
blindgebornen Mann vor, der erwachsen ist und durch
sein Gefiihl einen Wiirfel und eine Kugel von
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demselben Metall und ohngefahr derselben Grosse zu
unterscheiden gelernt hat, so dass er angeben kann, ob
er die Kugel oder den Wiirfel fiihle. Nun nehme man
an, beide wiirden auf einen Tisch gelegt, und der
Blinde erhalte sein Gesicht; hier fragt es sich nun, ob
er, ehe er die Kugeln befiihlt, sagen kann, welches der
Wiirfel und welches die Kugel sei? Der scharfsinnige
Fragesteller sagt: Nein. Der Mann wisse zwar aus Er-
fahrung, wie sich eine Kugel und wie ein Wiirfel an-
fiihle, allein er wisse noch nicht aus Erfahrung, ob
das, was sein Gefiihl so oder so errege, auch sein Ge-
sicht so oder so erregen miisse, und dass eine vorste-
hende Ecke in dem Wiirfel, die seine Hand ungleich
driickte, seinem Auge so erscheinen miisse, wie es bei
einem Wiirfel geschehe. Ich stimme diesem scharfsin-
nigen Herrn, den ich stolz bin, meinen Freund zu nen-
nen, darin bei, und glaube, dass der blinde Mann bei
dem ersten blossen Sehen nicht mit Bestimmtheit
wird angeben konnen, welches die Kugel und welches
der Wiirfel ist, wenn er auch nach seinem Gefiihl sie
sicher bezeichnen, und mit Bestimmtheit nach diesem
Sinne ithre Gestalten unterscheiden kann. Ich begniige
mich hiermit und iiberlasse es dem Leser, danach zu
iberlegen, wie viel er der Erfahrung fiir die Berichti-
gung bereits erworbener Begriffe verdankt, wo er viel-
leicht glaubt, nicht die mindeste Hiilfe und Dienst von
ihr zu empfangen; und zwar um so mehr, da jener
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Herr noch hinzufiigt, dass er in Anlass meines Buches
die Frage manchem sehr scharfsinnigen Manne vorge-
legt habe, und kaum einer die richtige Antwort gege-
ben habe, bis seine Griinde ihn liberzeugt hitten, dass
er sich geirrt habe.

§ 9. Indess wird dies nur bei den Gesichtswahrneh-
mungen vorkommen, weil das Gesicht als der umfas-
sendste Sinn die Vorstellungen von Licht und Farben
unserer Seele zufiihrt, die diesem Sinn eigenthiimlich
sind, und neben dieser auch die ganz verschiedenen
Vorstellungen von Raum, Gestalt und Bewegung,
deren Mannichfaltigkeit die Erscheinung seiner ei-
gentlichen Wahrnehmungen, namlich des Lichts und
der Farben verdndert. So lernt man durch Hebung von
dem Einen auf das Andere schliessen. In manchen
Féllen, wo dieselbe Wahrnehmung sich oft wieder-
holt, wird dies zur festen Gewohnheit und geschieht
so regelmassig und schnell, dass man dies fiir eine
Sinneswahrnehmung hélt, was nur eine durch Urthei-
len gewonnene Vorstellung ist; wobei die eine nur
diente, die andere zu erwecken, und an sich von jener
kaum Kenntniss genommen wird. So achtet ein Mann,
der aufmerksam und gespannt liest oder zuhort, wenig
auf die Zeichen der Laute, sondern nur auf die durch
sie erweckten Vorstellungen.

§ 10. Man braucht sich auch nicht zu wundern,
dass dies nicht mehr bemerkt wird; man bedenke nur,



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 224

wie schnell die Thatigkeiten der Seele sich vollziehen,
und dass das Denken keines Raumes und keiner Aus-
dehnung bedarf; deshalb scheint ihre Thatigkeit kei-
ner Zeit zu bediirfen, und viele Gedanken scheinen
sich in einem Augenblick zusammenzudrangen. Ich
sage dies in Vergleich mit den Théitigkeiten des Kor-
pers, und Jeder kann dies an seinem Denken bemer-
ken, wenn er sich die Miihe giebt, darauf zu achten,
unsere Seele iibersieht gleichsam in einem Augen-
blick alle Theile eines Beweises, der sehr lang ge-
nannt werden kann, wenn man auf die Zeit achtet, um
thn in Worte zu fassen und Schritt vor Schritt dem
Andern darzulegen. Man darf sich zweitens nicht
wundern, dass dies so unbemerkt geschieht, wenn
man bedenkt, wie durch die Gewohnheit eine solche
Leichtigkeit in einzelnen Verrichtungen erlangt wird,
dass sie oft unbemerkt von uns geschehen. Insbeson-
dere lassen frithzeitig angenommene Gewohnheiten
uns zuletzt Handlungen vollziehen, die wir gar nicht
bemerken. Wie oft bedeckt man nicht in einem Tage
die Augen mit den Augenlidern ohne zu bemerken,
dass man dann im Dunkeln ist. So hat Mancher sich
angewoOhnt, ein Wort beim Sprechen einzuschalten; er
bringt es beinah in jeder Redensart an, was Andere
zwar bemerken, er selbst aber weder hort noch be-
merkt. Deshalb ist es nichts Sonderbares, wenn die
Seele ihre Sinneswahrnehmung in ein Urtheil
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verdandert, und jene nur zur Erweckung dieses benutzt,
ohne sie sonst zu beachten.

§ 11. (Durch das Wahrnehmen unterscheiden sich
die lebenden Wesen von den leblosen.) Dieses Wahr-
nehmungsvermogen scheint mir den Unterschied zwi-
schen dem Thierreich und den niederen Naturreichen
auszumachen. Wenn auch einzelne Pflanzen eine Art
von Bewegung haben und bei Beriihrung mit andern
Korpern sehr deutlich ihre Gestalt und Bewegung ver-
andern, weshalb sie den Namen von Gefiihls-Pflanzen
bekommen haben, da diese Bewegung mit der bei den
Thieren in Folge von Sinnes-Wahrnehmungen eintre-
tenden Aehnlichkeit hat, so halte ich doch diese Be-
wegung nur fiir rein mechanisch, gleich dem Drehen
des wilden Hafers, wenn man ihn benetzt, und dem
Zusammenziehen eines Seiles, das mit Wasser begos-
sen wird; Alles das geschieht, ohne dass ein Wahr-
nehmen in dem Gegenstande Statt hat, und ohne dass
er eine Vorstellung hat oder empfangt.

§ 12. Dagegen glaube ich, dass das Wahrnehmen
in einem gewissen Grade sich bei allen Thieren findet;
obgleich allerdings bei manchen der von der Natur
bereiteten Zugénge flir die Aufnahme von Wahrneh-
mungen so wenige sind, und die Empfindung so
dumpf und dunkel bleibt, dass sie in dem schnellen
und mannichfachen Wahrnehmen andern Thieren er-
heblich nachstehn. Indess geniigt dieses Wahrnehmen
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doch fiir den Zustand und die Verhiltnisse dieser so
eingerichteten Thiere, und es ist dafiir so weislich an-
gepasst, dass die Weisheit und Giite des Schopfers
aus allen Theilen dieses ungeheuren Welt-Gebaudes
und aus allen Abstufungen und Rangordnungen der
darin vorhandenen Wesen hervorleuchtet.

§ 13. Aus den Bau einer Auster oder einer Meer-
Schnecke kann man mit Recht schliessen, dass sie
nicht so viele und schnelle Sinne wie ein Mensch oder
manches andere Thier haben; aber wenn sie sie auch
hitten, wiirden sie bei threm Zustande und Unvermo-
gen, sich von einer Stelle zur andern zu bewegen, da-
durch nicht besser daran sein. Was soll das Sehen und
Horen einem Geschopfe niitzen, was sich nach Ge-
genstdnden weder hin-, noch von denselben fortbewe-
gen kann, die es in der Ferne als gut oder schlimm
wahrnimmt? Ware nicht die Schnelligkeit der Wahr-
nehmung fiir ein Thier unpassend, was da liegen blei-
ben muss, wo der Zufall es hingebracht hat, und da
den Zufluss von kaltem oder warmem, reinem oder
faulem Wasser annehmen muss, wie es kommt?

§ 14. Dennoch werden sie eine schwache, dumpfe
Wahrnehmung haben, wodurch sie sich von der voll-
kommenen Unempfindlichkeit unterscheiden. Dafiir
haben wir selbst klare Beispiele an dem Menschen.
Man nehme Jemand, bei dem sein hohes Alter das
Gedichtniss an sein fritheres Wissen ausgeldscht, und
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die in seiner Seele frither aufgehduften Gedanken aus-
gefegt hat, und der durch génzlichen Verlust seines
Gesichts, Gehors und Geruchs, sowie eines grossen
Theils seines Geschmacks alle Zugange fiir neue Vor-
stellungen so ziemlich eingebiisst hat, oder bei dem
zwar noch einzelne Zuginge halb offen sind, aber die
Eindriicke kaum aufgefasst und nicht festgehalten
werden, und ich gebe zu bedenken, ob ein solcher
Mensch (trotz allen Rithmens von angebornen Vor-
stellungen) in seiner Kenntniss und seinen geistigen
Fahigkeiten liber der Auster oder Meerschnecke ste-
hen wird? Sollte ein Mensch in solchem Zustande
sechzig Jahre zubringen, was so gut moglich ist wie
drei Tage, so diirfte kaum in den geistigen Fahigkei-
ten zwischen ihm und den niedrigsten Thierarten ein
unterschied sein.

§ 15. (Die Wahrnehmung ist der Einlass fiir das
Wissen.) Wenn so die Wahrnehmung der erste Schritt
und Stufe zum Wissen und der Einlass allen Stoffes
fiir dasselbe ist, so folgt, dass, je weniger Sinne ein
Mensch oder ein Thier hat, und je geringer und dump-
fer die Eindriicke mittelst derselben, und je schwicher
die dabei auftretenden Vermogen sind, sie um So
mehr im Wissen andern Menschen nachstehen. Da
hier eine grosse Abstufung Statt hat (wie dies schon
bei den Menschen sich zeigt), so kann dies bei den
verschiedenen Thiergattungen nicht sicher ermittelt
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werden, und noch weniger bei einzelnen Individuen.
Ich begniige mich hier mit der Bemerkung, dass das
Wahrnehmen die erste Aeusserung unserer geistigen
Vermogen und der Einlass alles Wissens in unsere
Seele 1st, und ich mochte ebenso annehmen, dass das
Wahrnehmen in seinem untersten Grade die Grenze
zwischen den Thieren und den niedern Naturgegen-
stinden bildet. Indess erwihne ich dies hier nur ne-
benbei als meine Vermuthung, denn fiir meine Aufga-
be ist es gleichgiiltig, wie die Entscheidung der Ge-
lehrten hieriiber ausfallen wird.
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Zehntes Kapitel.
Von dem Behalten

§ 1. (Betrachtung.) Das nichste Vermogen, wo-
durch die Seele weiter in der Kenntniss vorschreitet,
1st das, was ich das Behalten nenne, oder das Festhal-
ten der einfachen Vorstellungen, welche sie durch die
Sinnes- und Selbstwahrnehmung empfangen hat. Dies
Behalten geschieht in zwei Weisen; erstens indem die
eingefiihrte Vorstellung eine Zeit lang wirklich gegen-
wartig behalten wird, was Betrachtung heisst.

§ 2. (Geddchtniss.) Die zweite Art des Behaltens
besteht in der Kraft, diese Vorstellungen in der Seele
wieder zu erwecken, die nach deren Empfang ver-
schwunden oder gleichsam bei Seite gelegt worden
sind; so, wenn wir uns die Hitze und das Licht, die
gelbe Farbe und das Siisse vorstellen, wihrend der
Gegenstand nicht gegenwirtig ist. Dies ist das Ge-
ddichtniss, gleichsam die Niederlage unserer Vorstel-
lungen. Die menschliche Seele ist zu eng, um viele
Vorstellungen auf einmal gegenwértig zu haben; des-
halb war eine Niederlage néthig fiir die Vorstellun-
gen, um sie zur gelegenen Zeit wieder hervorzusu-
chen. Da indess unsere Vorstellungen nur in Auffas-
sungen der Seele bestehen, die Nichts sind, wenn sie
nicht wirklich erfasst sind, so bedeutet dieses
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Zuriicklegen der Vorstellungen in die Gedachtniss-
Niederlage nur, dass die Seele eine Kraft hat, in ge-
wissen Fillen Vorstellungen wieder zu erwecken, die
sie frither gehabt hat, mit dem zusatzlichen Wissen,
dass sie dieselben schon gehabt habe. In diesem Sinne
ist es gemeint, wenn man sagt, die Vorstellungen
seien 1m Gedachtniss; da sie doch in Wahrheit nir-
gends sind, und die Seele nur die Fahigkeit hat, sie
mach Belieben zu erwecken, als wenn sie von Neuem
in sie eingedriickt wiren, und zwar bald schwerer,
bald, leichter; einzelne lebhafter, andere dunkler. So
beruht es auf diesem Vermogen, dass man alle jene
Gedanken in der Seele hat, die, wenn man sie auch
nicht gegenwirtig hat, man doch immer in Sicht brin-
gen und wieder erscheinen lassen und zu Gegenstén-
den des Denkens machen kann; und zwar ohne Hiilfe
der sinnlichen Eigenschaften, welche diese Vorstel-
lungen zuerst uns eingepragt haben.

§ 3. (Aufmerksamkeit, Wiederholung, Schmerz
und Lust befestigen die Vorstellungen.) Aufmerk-
samkeit und Wiederholung dienen sehr zur Befesti-
gung der Vorstellungen in dem Gedichtnis; den tief-
sten und dauerndsten Eindruck machen jedoch von
Natur die mit Schmerz oder Lust verbundenen Vor-
stellungen. Da es das Hauptgeschéft der Sinne ist, uns
von dem dem Korper Schiadlichen oder Niitzlichen
Kenntniss zu geben, so ist es (wie ich gezeigt habe)
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ein weise Anordnung, dass manche Vorstellungen mit
Schmerz begleitet sind; er ersetzt bei den Kindern die
Betrachtung und das Nachdenken und wirkt bei Er-
wachsenen schneller als Betrachtung, lasst Jung und
Alt schmerzerregende Gegenstinde mit der Eile ver-
meiden, die ihre eigene Erhaltung erfordert, und befe-
stigt in dem Gedéachtniss Beider die Vorsicht fiir die
Zukunft.

§ 4. (Die Vorstellungen erbleichen, in dem Ge-
ddchtniss.) In Betreff der Dauer der dem Gedéchtniss
eingepriagten Vorstellungen zeigt sich, dass manche
der Seele nur durch einen, bloss die Sinne erregenden
Gegenstand, und zwar nur einmal zugefiihrt worden
sind; andere haben sich den Sinnen oOfters dargeboten,
aber sind wenig beachtet worden, entweder aus
Leichtsinn bei den Kindern, oder wegen anderweiter
Beschiftigung, wie z.B. bei Menschen, die nur auf
einen Gegenstand ihren Sinn gerichtet haben, der Ein-
druck sich nicht tief festsetzt. Auch da, wo die Ein-
driicke sorgfaltig aufgenommen und wiederholt wor-
den sind, ist bei Manchen doch das Gedachtniss ent-
weder in Folge korperlicher Zustande oder eines Man-
gels im Gedachtniss selbst schwach. In all diesen Fal-
len erbleichen die Vorstellungen in der Seele schnell
und verschwinden oft ganz aus dem Verstande, ohne
mehr Spuren und Zeichen von sich, wie die iiber
Kornfelder hinfliegenden Wolkenschatten, zu
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hinterlassen; die Seele ist dann so leer an ihnen, als
hitte sie dieselben nie gehabt.

§ 5. So gehen bei Kindern Vorstellungen aus dem
Anfange ihres Wahrnehmens (bei Manchen mit
Schmerz oder Lust verkniipften vielleicht schon aus
der Zeit vor ihrer Geburt, bei andern aus ihrer friihe-
sten Kindheit), wenn sie nicht spater wiederholt wer-
den, gianzlich verloren und lassen keine Spur von sich
zuriick. Man kann dies bei Personen beobachten, die
ithr Gesicht in frither Jugend verloren haben; die Vor-
stellungen der Farben, die sie nur leichthin aufgenom-
men hatten, und die nicht wiederholt werden konnten,
sind bei thnen ganz verschwunden; sie haben nach ei-
nigen Jahren gleich den Blind-Gebornen keinen Be-
griff noch Erinnerung von Farben mehr. Bei manchem
Menschen ist allerdings das Gedéachtniss wunderbar
stark; allein dennoch scheint ein allgemeines Nachlas-
sen unserer Vorstellungen, selbst der am tiefsten ein-
gepragten und selbst bei Menschen von gutem Ge-
dachtniss, Statt zu finden. Wenn daher die Vorstellun-
gen nicht mitunter dadurch erneuert werden, dass die
Sinne oder die Selbstwahrnehmung auf die sie zuerst
veranlassenden Gegenstinde gerichtet werden, so ver-
wischen sich allméahlich die Eindriicke, und es bleibt
zuletzt nichts iibrig. So sterben die Vorstellungen un-
serer Jugend, gleich unseren Kindern, oft vor uns, und
die Seele gleicht Grabern, wo, wenn man ihnen nahe
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tritt, zwar das Erz und der Marmor geblieben ist, aber
die Inschrift vor der Zeit verloscht und die Bildnerei
vermodert 1st. Die Bilder in unserer Seele sind nur mit
schwachen Farben gemalt; wenn sie nicht aufgefrischt
werden, erbleichen und verloschen sie. Ich will hier
nicht untersuchen, wie weit die Verfassung unsers
Korpers und der Zustand unserer Lebensgeister dabei
Einfluss haben, und ob die Eigenschaften des Gehirns
es bewirken, dass manche Menschen die Eindriicke
behalten, als wiren sie in Marmor, Andere, als wiren
sie nur in Thon und wieder Andere, als wiren sie nur
in Sand eingegraben. Der Zustand des Korpers mag
allerdings das Gedéchtniss beeinflussen; oft beraubt
eine Krankheit die Seele ganz ihrer Vorstellungen,
und die Fieberhitze verbrennt in wenig Tagen alle
Bilder zu Staub und Dunst, die so dauernd schienen,
als wiren sie in Marmor eingegraben.

§ 6. (Hdufig wiederholte Vorstellungen konnen
kaum verloren gehen.) In Betreff der Vorstellungen
selbst bemerkt man leicht, dass die, welche durch eine
hiufige Wiederkehr der sie erweckenden Gegenstinde
oder Handlungen am hiufigsten erneuert werden
(wozu die der Seele durch mehr als einen Sinn zuge-
fiihrten gehoren), sich am besten in dem Gedéachtniss
befestigen und am ladngsten darin klar bleiben: des-
halb gehen die urspriinglichen Eigenschaften der Kor-
per, also Dichtheit, Ausdehnung, Gestalt, Bewegung
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und Ruhe, und die, welche beinah bestiandig ungern
Korper erregen, wie Hitze und Kilte, und die, welche
Zustinde sind, die allen Wesen gemein sind, wie Da-
sein, Zahl, Dauer, und welche beinah Jeder sinnliche
Gegenstand und jeder Gedanke unsrer Seele mit sich
fiihrt, deshalb, sage ich, gehen diese und dhnliche
Vorstellungen selten ganz verloren, so lange die Seele
tiberhaupt noch Vorstellungen festhilt.

§ 7. (Bei dem Erinnern ist die Seele oft thditig.) In
diesem zweiten Wahrnehmen, wie ich es nennen
mochte, oder in diesem Wiedersehen der in dem Ge-
dédchtniss bewahrten Vorstellungen verhélt sich die
Seele nicht immer unthétig; vielmehr hingt das Er-
scheinen dieser schlafenden Bilder mitunter von dem
Willen ab. Oft unternimmt die Seele selbst die Aufsu-
chung einer verborgenen Vorstellung und wendet
gleichsam ihre Augen dahin. Mitunter springen sie
aber auch in unsrer Seele von selbst hervor und zei-
gen sich dem Verstande; oft sind es dringende und
heftige Leidenschaften, die sie aufwecken und aus
thren dunklen Zellen an das offene Tageslicht treiben;
die Gemiithsbewegungen bringen Vorstellungen zur
Erinnerung, die sonst ruhig und unbeachtet geblieben
waren. Bei diesen in dem Gedichtniss enthaltenen
und von der Seele gelegentlich erweckten Vorstellun-
gen muss man indess festhalten, dass keine derselben
eine neue ist (wie das Wort »erwecken« andeuten
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konnte), vielmehr erfasst die Seele sie als friihere Ein-
driicke und erneuert nur ithre Bekanntschaft mit ihnen,
als schon vorher gehabten Vorstellungen. Friiher
empfangene Vorstellungen sind deshalb nicht immer
gegenwartig, aber wenn sie wieder hervortreten, wer-
den sie von dem Verstande immer als solche erkannt,
die frither einmal gegenwartig gewesen und gewusst
worden sind.

§ 8. (Zwei Mdngel des Geddichtnisses; das Ver-
gessen und die Langsamkeit.) Das Gedachtniss ist
nach dem Wahrnehmen das Unentbehrlichste fiir ein
geistiges Wesen. Seine Bedeutung ist so gross, dass,
wo es fehlt, die librigen Seelenvermdgen zum grossen
Theile nutzlos werden, und man kénnte ohne Ge-
dichtniss beim Denken, Urtheilen und Wissen nicht
iber die den Sinnen gegenwartigen Dinge hinausge-
hen. In dem Gedéichtniss zeigen sich indess zwei
Maingel; erstens, dass es eine Vorstellung ganz ver-
liert und soweit vollkommenes Nicht-Wissen erzeugt;
man kann ndmlich die Dinge nur durch die Vorstel-
lungen derselben kennen, und ist daher diese dahin, so
1st man vollkommen unwissend; zweitens, dass es
sich zu langsam bewegt und die Vorstellungen, die es
bat und die in ihm aufgehiuft sind, in dem einzelnen
Falle der Seele nicht schnell genug herbeischaftt. Fin-
det dies in einem hohem Maasse statt, so ist es
Dummbheit. Wer wegen dieses Fehlers die in seinem
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Gedichtnisse aufbewahrten Vorstellungen nicht
schnell bei der Hand hat, wenn er deren bei Gelegen-
heit bedarf, ist nicht besser daran, als hitte er sie gar
nicht, da sie thm nichts nutzen konnen. Ein dummer
Mensch, der iiber das Suchen nach diesen Vorstellun-
gen, die er braucht, die Gelegenheit versdumt, ist in
Bezug auf sein Wissen nicht besser daran als ein ganz
Unwissender. Das Gedichtniss hat deshalb die Auf-
gabe, der Seele jene schlafenden Vorstellungen, die
sie braucht, zuzufiihren; insofern es dieselben jeder-
zeit bei der Hand hat, besteht darin das, was man Er-
findung, Phantasie und Geistesgegenwart nennt.

§ 9. Diese Mingel kann man schon bemerken,
wenn man mehrere Personen mit einander vergleicht;
dagegen mag wohl in dem menschlichen Gedichtniss,
wenn es mit hoheren Wesen verglichen wird, noch ein
allgemeiner Mangel enthalten sein; jene tibertreffen
vielleicht den Menschen so sehr, dass sie die ganze
Scene ihres fritheren Handelns vollstindig gegenwir-
tig haben, und dass keiner ihrer Gedanken, die sie je
gehabt, aus diesem gegenwirtigen Wissen verschwin-
det. Die Allwissenheit Gottes, welcher alle Dinge, die
vergangenen wie die gegenwértigen und zukiinftigen
weiss, und vor dem die Herzen der Menschen offen da
liegen, zeigt, dass dergleichen moglich ist. Offenbar
kann Gott jenen hohen Geistern, seinen unmittelbaren
Dienern, von seinen Vollkommenheiten so viel
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mitteilen, als thm gefallt, und als die Natur endlicher
Wesen gestattet. Von Herrn Pascal erzahlt man, er
habe eine solche Natur des Gedachtnisses besessen,
dass er, ehe nicht seine erschiitterte Gesundheit sein
Gedachtniss geschwicht hatte, er nichts von Allem
vergessen habe, was er zu irgend einer Zeit seit seiner
Knabenzeit gethan, gelesen oder gedacht gehabt. Die-
ser Vorzug ist den meisten Menschen so unbekannt,
dass er beinah unglaublich erscheint, weil sie Alle nur
nach sich selbst zu urtheilen pflegen; indess konnen
solche Fille uns helfen fiir Wesen hohem Ranges, von
deren grosseren Vollkommenheiten einen ohngefiahren
Begriff zu bekommen. Bei Herrn Pascal blieb immer
die Schranke, wonach die menschliche Seele viele Ge-
danken nur nach einander, aber nicht gleichzeitig
haben kann; die Engel in ihren verschiedenen Abstu-
fungen haben aber vielleicht ein weiteres gegenwarti-
ges Wissen, und manche von ithnen vermogen viel-
leicht alle ihr fritheres Wissen auf einmal als gegen-
wartiges festzuhalten und immer sich vorzustellen.
Fiir einen denkenden Menschen wurde dergleichen
kein geringer Vortheil sein, und man kann daraus ab-
nehmen, dass dies eine von den Arten sein mag, in
denen, das Wissen der hoheren Geister das unsrige
weit Ubertrifft.

§ 10. (Auch die Thiere haben Gedcdchtniss.) Viele
Thiere scheinen so gut wie der Mensch das
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Vermogen, empfangene Vorstellungen aufzubewahren
und festzuhalten, bis zu einem ziemlich hohen Maasse
zu besitzen. Um andere Fille nicht zu erwahnen,
fiihre ich nur an, dass Vogel, welche Tone lernen,
sich bestreben, die rechten Noten zu treffen, und dies
zeigt unzweifelhaft, dass sie wahrnehmen, die Vor-
stellungen im Gedéachtniss behalten und als Muster
benutzen; ohnedem wire es unmoglich, dass sie ihre
Stimme den Noten anpassen konnten (wie sie doch
thun), wenn sie keine Vorstellungen davon hitten. Ich
gebe zwar zu, dass die Tone eine Art mechanischer
Bewegung der Lebensgeister in dem Gehirn dieser
Vogel bewirken, so lange der Ton angeschlagen wird;
diese Bewegung mag sich zu den Muskeln der Fliigel
fortsetzen, und so der Vogel durch manches Gerdusch
mechanisch fortgescheucht werden, weil dies zu sei-
ner Erhaltung dient; allein dies kann nicht erkliren,
dass wihrend des Tones und noch weniger nach sei-
nem Aufthoren mechanisch eine solche Bewegung in
des Vogels Stimmorganen bewirkt werde, die den
Tonen einer fremden Stimme entspricht, zumal diese
Nachahmung fiir die Erhaltung des Vogels nichts bei-
tragt. Aber mit noch weniger Schein kann angenom-
men (und noch weniger bewiesen) werden, dass der
Vogel ohne Wahrnehmung und Gedichtniss seine
Tone den Tags zuvor gehorten Tonen allmahlich
mehr anndhern konne; hitten sie keine Vorstellung
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davon in threm Gedéchtnisse, so bestinde diese Vor-
stellung nirgends und konnte ihnen nicht zu einem
Muster dienen, das sie nachahmen, und dem sie durch
wiederholte Versuche mehr und mehr sich anndhern
konnten. Es ist kein Grund vorhanden, dass die Tone
einer Pfeife in ihrem Gehirn Spuren zurticklassen soll-
ten, welche nicht sogleich, sondern nach spaterem
Versuchen, die gleichen Tone hervorbrachten, und es
wire dann unbegreiflich, weshalb die eigenen Tone
der Vogel nicht Spuren zuriicklassen sollten, denen
sie ebenso zu folgen hitten, wie den Tonen der Pfeife.



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 240

Elftes Kapitel.
Von dem Unterscheiden und andern
Thatigkeiten des Verstandes

§ 1. (Es giebt kein Wissen ohne Unterscheidungs-
vermogen.) Als ein weiteres Vermogen der Seele
zeigt sich das, vermoge dessen sie zwischen ihren ver-
schiedenen Vorstellungen unterscheidet. Die verwor-
rene Vorstellung von Etwas im Allgemeinen gentigt
nicht; hatte die Seele nicht eine bestimmte Auffassung
von den einzelnen Gegenstinden und deren Eigen-
schaften, so wire sie nur weniger Kenntnisse fahig,
wenn auch die uns umgebenden Korper ebenso, wie
jetzt, uns erregten, und die Seele fortwahrend mit
Denken beschiftigt ware. Auf diesem Unterschei-
dungsvermogen beruht die Beweiskraft und Gewiss-
heit mehrerer, selbst sehr allgemeinen Sétze, die fiir
angeborne Wahrheiten gegolten haben, indem man
die wahre Ursache dieser allgemeinen Zustimmung zu
denselben iibersah und sie in natiirlichen Eindriicken
suchte, obgleich doch nur dieses Unterscheidungsver-
mogen es der Seele ermdglicht, zwei Vorstellungen
als dieselben oder verschieden aufzufassen. Doch
mehr hiervon spater.

§ 2. (Der Unterschied zwischen Witz und Scharf-
sinn.) Ich will hier nicht untersuchen, wie weit der
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Mangel dieses Unterscheidungsvermogens in der
Stumpfheit oder Fehlerhaftigkeit der Sinnesorgane,
oder in dem Mangel an Scharfe, Aufmerksamkeit und
Hebung des Verstandes oder in dem heftigen und flat-
terhaften Naturell einzelner Temperamente liegen
mag; es gentigt, dass dieses Unterscheiden zu den
Thatigkeiten gehort, welche die Seele in sich wahr-
nehmen und beobachten kann. Seine Wichtigkeit fiir
alles andere Wissen erhellt daraus, dass, soweit Jenes
Vermogen bei der Unterscheidung der einzelnen
Dinge schwach oder frisch gebraucht wird, auch unse-
re Begriffe verworren sind, und unser Urtheil gestort
oder irre geleitet wird. Darauf, dass man die Vorstel-
lungen des Gedachtnisses schnell bei der Hand hat,
beruht die schnelle Bewegung der Gedanken; darauf,
dass man sie unverworren hat und ein Ding scharf
von dem andern zu unterscheiden vermag, wenn der
Unterschied auch noch so klein ist, beruht zum gro-
ssen Theile die Genauigkeit des Urtheils und die
Klarheit des Denkens, durch die der Eine sich vor
dem Andern auszeichnet. Daraus erklért sich viel-
leicht, weshalb Menschen mit viel Witz und schnel-
lem Gedichtniss nicht immer das klarste Urtheil und
den eingehendsten Scharfsinn besitzen. Witz beruht
mehr auf der Zusammenstellung von Vorstellungen
und deren schneller und mannichfacher Verbindung;
soweit dabei Aehnlichkeit und Uebereinstimmung
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gefunden wird, werden daraus gefallige und angeneh-
me Bilder in der Phantasie geformt. Dagegen liegt das
Urtheilen auf der entgegengesetzten Seite; es trennt
sorgfiltig die eine Vorstellung von der anderen, so
weit sie sich unterscheiden; es ldsst sich dabei durch
Aehnlichkeiten und Verwandtschaft nicht irrefiihren,
und eine Sache nicht fiir die andere nehmen. Diese
Thatigkeit ist den Anspielungen und bildlichen Aus-
driicken ganz entgegengesetzt, auf denen zum gross-
ten Theil das Unterhaltende und Gefillige des Witzes
beruht, womit er die Einbildungskraft anregt und aller
Welt willkommen ist. Seine Schonheit tritt sofort her-
vor, und die Vernunft braucht dabei nicht mithsam zu
untersuchen, wie weit er wahr und begriindet ist. Die
Seele sieht dabei nicht weiter, sondern ruht zufrieden
aus bei der Annehmlichkeit des Bildes und der Heiter-
keit der Phantasie; es wire verletzend, den Witz nach
den verschiedenen Regeln der Wahrheit und Vernunft
priifen zu wollen, und daraus erhellt, dass er aus
Etwas besteht, was sich damit nicht ganz vertragt.

§ 3. (Nur die Klarheit verhindert die Verwirrung.)
Fiir die gute Unterscheidung der Vorstellungen hilft
vorziiglich deren Klarheit und Bestimmtheit; haben
sie diese Figenschaften, so wird es kein Missver-
stindniss oder Verwirrung geben, wenn auch die
Sinne (wie mitunter geschieht) sie von demselben Ge-
genstand bei verschiedenen Gelegenheiten
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verschieden der Seele zufiihren sollten und so zu irren
scheinen. Wenn auch ein Mensch im Fieber von dem
Zucker einen bittern Geschmack statt des siissen zu
andern Zeiten haben sollte, so wird doch die Vorstel-
lung des Bittern in seiner Seele ebenso klar und von
der des Siissen verschieden sein, als wenn er nur
Galle geschmeckt hitte. Es entsteht fiir die beiden
Vorstellungen von Siiss und Bitter dadurch, dass der-
selbe Gegenstand einmal bitter, das andere Mal siiss
schmeckt, keine grossere Verwirrung, als wenn die
zwei Vorstellungen des Weiss und Siiss oder des
Weiss und Rund durch dasselbe Stiick zu gleicher
Zeit hervorgebracht werden. Die Vorstellungen von
Orange und Blau, welche derselbe Aufguss von dem
Holz gegen Steinschmerzen hervorbringt, sind nicht
weniger bestimmt als die derselben Farben, welche
andern Gegenstinden entnommen sind.

§ 4. (Vergleichen.) Die Vergleichung der Vorstel-
lungen in Bezug auf Ausdehnung, Grad, Zeit, Ort und
andere Umstédnde ist eine andere Thétigkeit der Seele;
von ihr hdngt der grosse Stamm von Vorstellungen
ab, die man unter Beziehungen befasst; deren grosse
Ausdehnung ich spdter darzulegen Gelegenheit haben
werde.

§ 5. (Die Thiere vergleichen nur mangelhaft.) Es
1st nicht leicht zu bestimmen, wie weit die Thiere an
diesem Vermogen Theil haben; nach meiner Ansicht
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besitzen sie es nur in einem schwachen Grade; wenn
sie auch einzelne geniigend bestimmte Vorstellungen
haben, so ist es doch wohl ein besonderer Vorzug des
menschlichen Verstandes, die verschiedenen Vorstel-
lungen, die er hat, als verschiedene aufzufassen und
demzufolge zu iibersehen und zu bedenken, in wel-
chen Beziehungen sie mit einander verglichen werden
konnen, wahrend die Thiere wohl ihre Vorstellungen
nicht weiter mit einander vergleichen, als die sinnli-
chen, den Gegenstinden anhaftenden Eigenschaften
gehen. Dagegen haben jedenfalls die Thiere die weite-
re, dem Menschen einwohnende Kraft nicht, welche
sich auf Vergleichung der Begriffe bezieht und zur
Begriindung allgemeiner Sitze benutzt wird.

§ 6. (Das Verbinden.) Eine weitere Thétigkeit der
Seele in Bezug auf ihre Vorstellungen ist das Verbin-
den; dabei stellt sie die mehreren einfachen, durch
Sinnes- und Selbstwahrnehmung gewonnenen Vor-
stellungen zusammen und verbindet sie zu einer zu-
sammengesetzten. Unter dieses Verbinden fallt auch
das Ausdehnen der Vorstellungen; die Verbindung er-
scheint hier zwar nicht so auffallig als in den zusam-
mengesetzten Vorstellungen, allein trotzdem ist es
doch nur ein Zusammenstellen von mehreren Vorstel-
lungen, wenn auch von derselben Art. So bildet man
durch Hinzufligung mehrerer Einheiten zu einander
die Vorstellung eines Dutzend und durch die
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Aneinanderfiigung mehrerer Ruthen die einer Meile.

§ 7. (Die Thiere verbinden nur wenig.) Auch hier
diirften die Thiere tief unter den Menschen stehen. Sie
nehmen allerdings auf und behalten auch manche Ver-
bindungen, einfacher Vorstellungen; so bildet viel-
leicht die Gestalt, der Geruch und die Stimme des
Herrn die zusammengesetzte Vorstellung, die sein
Hund von thm hat, oder es sind vielmehr so viel ein-
zelne Merkmale, an denen er ihn erkennt; allein von
selbst mogen, sie wohl nie Vorstellungen zu zusam-
mengesetzten verbinden. Selbst da, wo man vielleicht
zusammengesetzte Vorstellungen bei ihnen annimmt,
ist es doch nur eine einfache, die sie bei der Erkennt-
niss der Gegenstinde leitet, da sie dazu wahrschein-
lich das Gesicht weniger benutzen, als man glaubt. So
hat man mir versichert, dass eine Hiindin junge Fiich-
se erndhrt, mit thnen spielt und sie liebt, genau wie
ithre eigenen Jungen, sobald man es dahin gebracht
hat, dass diese Fiichse so lange an ihr gesaugt haben,
bis sie die Milch verdaut haben. Ebenso scheinen die
Thiere, welche viel Junge auf einmal werfen, deren
Zahl nicht zu kennen, da sie zwar sehr besorgt sind,
wenn eines davon ihnen weggenommen wird, so lange
sie es sehen oder horen; nimmt man aber eins oder
zwel heimlich in Abwesenheit der Eltern oder unver-
merkt hinweg, so scheinen sie sie nicht zu vermissen
und nicht zu bemerken, dass die Zahl derselben
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vermindert ist.

§ 8. (Das Benennen.) Wenn die Kinder durch wie-
derholtes Wahrnehmen feste Vorstellungen gewonnen
haben, so lernen sie allmihlich Zeichen dafiir gebrau-
chen, und wenn sie erst mit thren Sprachwerkzeugen
artikulirte Laute bilden konnen, so benutzen sie die
Worte zur Bezeichnung ihrer Vorstellungen. Diese
Wortzeichen entlehnen sie bald von Andern, bald ma-
chen sie sie selbst, wie man an den neuen und unge-
wohnlichen Namen sehen kann, welche Kinder im
Anfange ihres Sprechens den Sachen geben.

§ 9. (Das Abtrennen.) Wenn so die Worte als du-
ssere Zeichen fiir die innern Vorstellungen dienen und
diese Vorstellungen den einzelnen Dingen entlehnt
werden, so wiirden die Worte zahllos werden, wenn
jede Einzel-Vorstellung, die wir aufnehmen, ein be-
sonderes Wort erhalten sollte. Um dies zu verhindern,
macht die Seele aus diesen besondern Vorstellungen
allgemeine und zwar dadurch, dass sie sie als Erschei-
nungen in der Seele auffasst, getrennt von allen an-
dern bestehenden Dingen und von den Nebenumstén-
den der wirklichen Dinge, wie Zeit, Ort oder andern
begleitenden Vorstellungen. Man nennt dies das Ab-
trennen; die der einzelnen Sache entlehnte Vorstel-
lung wird dadurch zur allgemeinen Vertreterin aller
Dinge derselben Art, und ihr Name wird zu einem all-
gemeinen Worte, das auf alles Bestehende
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angewendet werden kann, was solcher abgetrennten
Vorstellung entspricht. Solche absichtlich entkleidete
Erscheinungen in der Seele, wobei man nicht mehr
fragt, wie, wann und mit welchen andern sie in die
Seele gekommen sind, hduft der Verstand auf (mit
Worten, die mit ihnen gemeinhin verkniipft sind) als
die Zeichen, nach denen die wirklichen Dinge in
Arten geordnet und danach benannt werden, je nach-
dem sie mit diesen Mustern stimmen. Wenn die Seele
somit heute dieselbe Farbe im Kalk oder Schnee an-
trifft, die sie gestern von der Milch gehabt hat, so
fasst sie diese Erscheinung allein auf und macht sie zu
einem Vertreter fiir alle gleicher Art; und wenn sie ihr
den Namen Weiss gegeben hat, so bezeichnet dieser
Laut dieselbe Eigenschaft, wo sie auch vorgestellt
oder angetroffen werden mag. Auf diese Weise wer-
den die allgemeinen Vorstellungen und Worte gebil-
det.

§ 10. (Die Thiere haben dies Vermogen nicht.)
Man kann schwanken, ob die Thiere auf diese oder
jene Weise ihre Vorstellungen verbinden und erwei-
tern, aber sicher fehlt thnen das Vermogen des Ab-
trennens gianzlich. Der Besitz allgemeiner Vorstellun-
gen unterscheidet den Menschen vom Thiere vollstian-
dig und ist ein Vorzug, welchen die Thiere nie errei-
chen. Bei ihnen ist offenbar keine Spur vorhanden,
dass sie allgemeine Zeichen fiir allgemeine
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Vorstellungen benutzten, und daraus kann man ab-
nehmen, dass ihnen das Vermogen des Abtrennens
oder der Bildung allgemeiner Vorstellungen abgeht;
sonst miissten sie sich der Worte oder anderer allge-
meiner Zeichen bedienen.

§ 11. Auch liegt der Grund davon nicht etwa darin,
dass sie nicht die passenden Organe fiir artikulirte
Tone hitten; Manche konnen ja solche Tone zu Stan-
de bringen und deutlich genug Worte aussprechen;
aber sie machen niemals einen solchen Gebrauch
davon. Umgekehrt driicken Menschen, die wegen
eines Fehlers ihrer Organe nicht sprechen konnen,
ihre allgemeinen Vorstellungen durch reichen statt all-
gemeiner Worte aus, ein Vermogen, was den Thieren,
wie man sieht, abgeht. Hierin mag also der Unter-
schied der Thiere von dem Menschen enthalten sein;
durch diesen eigenthiimlichen Gegensatz sind sie vol-
lig getrennt; er dehnt sich zuletzt zu einer weiten
Kluft aus, obgleich man, wenn die Thiere Vorstellun-
gen haben und keine blossen Maschinen sind (wie
Manche behaupten), denselben eine Art von Verstand
nicht ansprechen kann. Manche von thnen denken
nach meiner Meinung in gewissen Fillen so gut, wie
sie Sinne haben; aber Jenes nur innerhalb der Vorstel-
lungen, die sie von ihren Sinnen empfangen haben.
Selbst die hochsten Klassen derselben sind in diese
engen Schranken eingeschlossen und konnen sie
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durch ein Vermogen des Abtrennens nicht erweitern.

§ 12. (Blodsinnige und Wahnsinnige.) Ob den
Blodsinnigen einzelne oder alle diese Vermogen ganz
oder bis zu einem Grade abgehen, wiirde durch ge-
naue Beobachtung ihrer Schwichen sich feststellen
lassen; denn wer die in seiner Seele eintretenden Vor-
stellungen nur stumpf auffassen oder schlecht behal-
ten kann, wer sie nicht leicht erwecken oder verbinden
kann, hat wenig Stoff fiir sein Denken. Wer nicht un-
terscheiden, vergleichen und abtrennen kann, wird
schwerlich die Worte verstehen und sich ihrer bedie-
nen lernen oder nur leidlich urtheilen und tiberlegen;
nur liber gegenwartige und durch die Sinne ihm gut
bekannte Gegenstinde wird er es einigermassen ver-
mogen. Fehlt daher eines jener Vermdgen oder ist es
gestort, so hat dies fiir den Verstand und das Wissen
die entsprechenden Folgen.

§ 13. Bei Blodsinnigen liegt also der Fehler in der
geringen Beweglichkeit, Thitigkeit und Schnelligkeit
ithrer geistigen Vermogen; deshalb fehlt ihnen der
Verstand; dagegen leiden die Wahnsinnigen an dem
entgegengesetzten Uebermaass; sie haben nicht die
Fahigkeit zu denken eingebiisst, aber sie haben ein-
zelne Vorstellungen falsch verbunden und halten sie
fiir Wahrheiten; sie irren, wie Leute, die aus falschen
Gesetzen richtig folgern. Die Uebermacht ihrer Ein-
bildungen lésst sie ihre innern Gebilde fiir
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Wirklichkeiten nehmen und daraus richtige Folgerun-
gen ziehen. So verlangt ein Wahnsinniger, der sich
fiir einen Konig hilt, die dem entsprechende Achtung,
Aufmerksamkeit und Folgsamkeit, und Andere, die
glauben, sie seien von Glas, brauchen die nothige
Vorsicht, welche solche zerbrechliche Korper verlan-
gen.

Deshalb kann ein missiger und sonst verstandiger
Mann in einem einzelnen Punkte so verriickt sein, wie
irgend einer im Irrenhause, sobald durch plotzliche
heftige Eindriicke oder lange ausschliessliche Be-
schéftigung mit einem Gedanken ungehorige Vorstel-
lungen sich so fest bei thm verbunden haben, dass sie
sich nicht mehr trennen lassen. In dem Wahnsinn und
der Verriicktheit giebt es indess Grade; die Verbin-
dung verkehrter Vorstellungen ist bei dem Einen
grosser, als bei dem Andern. Der Unterschied zwi-
schen Blodsinnigen und Wahnsinnigen liegt also
darin, dass die Wahnsinnigen die Vorstellungen
falsch verbinden, damit falsche Sitze bilden, aber
nach diesen richtig schliessen und verfahren, wihrend
Blodsinnige keine oder wenig Sitze bilden und wohl
gar nicht verniinftig denken.

§ 14. (Mein Verfahren.) Dies werden die nichsten
Vermogen und Thétigkeiten sein, welche die Seele
beim Verstehen gebraucht; sie iibt sie zwar bei allen
thren Vorstellungen liberhaupt aus; indess habe ich
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bisher sie nur in Beziehung auf einfache Vorstellun-
gen dargelegt und die Erklarung dieser Vermogen der
der einfachen Vorstellungen nachfolgen lassen, ehe
ich zu den zusammengesetzten Vorstellungen tiber-
gehe, und zwar aus folgenden Griinden: Erstens wer-
den manche dieser Vermogen zunichst und haupt-
sachlich an einfachen Vorstellungen geiibt, und man
wird deshalb, wenn man so der Natur in threm Ver-
fahren folgt, sie in threm Entstehen, Fortschreiten und
allmihlichen Vervollkommnen aufspiiren und verfol-
gen konnen. Zweitens kann man, wenn man diese
Vermogen in threr Wirksamkeit bei einfachen Vor-
stellungen beobachtet hat, die bei den meisten Men-
schen klarer und bestimmter als die zusammengesetz-
ten Vorstellungen zu sein pflegen, dann desto besser
priifen und erkennen, wie die Seele bei den zusam-
mengesetzten Vorstellungen, wo viel leichter Miss-
verstindnisse moglich sind, trennt, benennt, ver-
gleicht und ihre {ibrigen Vermogen ausiibt. Drittens
sind es diese Thitigkeiten der Seele in Bezug auf
Vorstellungen aus der Sinneswahrnehmung, welche,
wenn sie an sich betrachtet werden, eine andere Art
von Vorstellungen ergeben, die aus der anderen Quel-
le unseres Wissen, der Selbstwahrnehmung, sich ab-
leiten. Auch deshalb eignen sie sich zur Betrachtung
nach den einfachen Sinnesvorstellungen. Das Verbin-
den, Vergleichen, Trennen u.s.w. habe ich hier nur
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erwahnt, da ich an einem andern Orte ausfiihrlicher
dartiber zu handeln Gelegenheit haben werde.

§ 15. (Dies sind die Anfdinge des menschlichen
Wissens.) Somit habe ich eine kurze und, ich meine,
wahre Darstellung der ersten Anfange des menschli-
chen Wissens gegeben und gezeigt, woher die Seele
ithre ersten Gegenstiande hat, und auf welchen Wegen
sie ihre Vorstellungen allméihlich sammelt und auf-
hiuft, aus denen das ganze Wissen sich bildet, dessen
sie fahig ist. Ich berufe mich auf die Erfahrung und
Beobachtung, ob ich die Wahrheit getroffen; denn der
beste Weg zu ihr ist, dass man die Dinge priift, wie
sie wirklich sind, und nicht folgert, sie seien so, wie
man sie sich einbildet, oder wie Andere es uns gelehrt
haben.

§ 16. (Berufung auf die Erfahrung.) Offen gestan-
den, erscheint mir dies als der einzige Weg, wie die
Vorstellungen der Dinge in den Verstand gelangen;
sollten Andere angeborene Vorstellungen oder einge-
flosste Grundsédtze besitzen, so mogen sie sich deren
erfreuen, und wenn sie dessen gewiss sind, so kann
ein Anderer ithnen diesen Vorzug nicht abstreiten, den
sie vor ithren Mitmenschen voraus haben. Ich kann
nur das sagen, was ich in mir finde, und was den Be-
griffen gemaiss ist, welche, wenn man den ganzen Le-
benslauf der Menschen nach Verschiedenheit des Al-
ters, des Landes und der Erziehung betrachtet, auf den
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Grundlagen ruhen diirften, die ich hier gelegt habe
und mit dieser Methode in allen ihren Theilen und
Abstufungen tlibereinstimmen.

§ 17. (Ein dunkler Raum.) Ich will nicht belehren,
sondern erforschen; ich muss deshalb nochmals be-
kennen, dass die innere und dussere Wahrnehmung
die einzigen Wege sind, die ich fiir das Wissen der
Seele auffinden kann. Sie sind die einzigen Fenster,
durch welche Licht in diesen dunklen Raum dringt;
denn mir scheint der Verstand einer gegen das Licht
ganz verschlossenen Kammer zu gleichen; nur eine
kleine Oeffnung ist geblieben, um die dussern sichtba-
ren Bilder oder Vorstellungen von den Aussendingen
einzulassen; blieben die in einen solchen Raum ein-
dringenden Bilder darin, und zwar in einer Ordnung,
dass sie sich leicht finden liessen, so wiirde er in
hohem Maasse dem Verstande des Menschen riick-
sichtlich aller sichtbaren Gegenstdnde und deren Vor-
stellungen gleichen.

Dies sind meine Ansichten iiber die Mittel, wie der
Verstand die einfachen Vorstellungen erlangt und fest
halt, so wie liber die Arten derselben und die sie be-
treffenden Thitigkeiten. Ich werde nun einige dieser
einfachen Vorstellungen mit thren Besonderungen ein
wenig ndher betrachten.
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Zwolftes Kapitel.
Von den zusammengesetzten Vorstellungen

§ 1. (Die Seele bildet sie aus den einfachen.) Bis-
her habe ich die Vorstellungen betrachtet, bei deren
Aufnahme die Seele sich nur leidend verhilt, und wel-
che in den einfachen, durch die Sinnes- und Selbst-
wahrnehmung empfangenen Vorstellungen bestehen,
die die Seele nicht selbst erzeugen kann, und aus
denen jedwede andere Vorstellung besteht. Allein so
wie die Seele bei Aufnahme aller einfachen Vorstel-
lungen sich nur leidend verhilt, so ist sie doch auch
mannichfach thitig und bildet aus diesen einfachen
Vorstellungen alle andern, wobei jene ihr als Stoff
und Grundlage dienen. Die Thétigkeiten in Bezug auf
diese einfachen Vorstellungen sind hauptsdchlich
dreierlei Art: 1) ein Verbinden mehrerer einfachen zu
einer zusammengesetzten Vorstellung; die letztem
entstehen nur auf diese Weise; 2) ein Zusammenstel-
len zweier Vorstellungen, gleichviel ob einfach oder
zusammengesetzt, und ein Aneinanderbringen dersel-
ben in der Art, dass sie beide mit einem Blick iiberse-
hen werden, ohne jedoch sie zu verbinden; auf diese
Weise gewinnt die Seele alle Beziehungs-Vorstellun-
gen; 3) ein Abtrennen derselben von allen andern in
der Wirklichkeit sie begleitenden Vorstellungen; dies
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ist das Abtrennen, wodurch die allgemeinen Vorstel-
lungen gebildet werden. Hieraus erhellt, dass die
Kraft des Menschen und deren Wirkungsweise in der
stofflichen und in der geistigen Welt sich so ziemlich
gleich sind. In beiden hat der Mensch keine Macht,
den Stoff zu schaffen oder zu vernichten; Alles, was
er vermag, ist, diesen Stoff zu verbinden, neben ein-
ander zu stellen oder zu trennen. Ich werde mit der er-
sten Kraft in der Betrachtung der zusammengesetzten
Vorstellungen beginnen und die anderen spéter an
threm Orte behandeln. Die einfachen Vorstellungen
zeigen sich in mannichfacher Weise verbunden, und
die Seele hat daher die Kraft, mehrere einfache Vor-
stellungen durch deren Verbindung als eine aufzufas-
sen, und zwar nicht blos so, wie sie in den dussern
Gegenstianden verbunden sind, sondern auch, wie sie
selbst sie verbunden hat. Solche aus mehreren einfa-
chen Vorstellungen gebildete Vorstellungen nenne ich
zusammengesetzte, wie z.B.: Schonheit; Dankbarkeit;
ein Mensch; ein Heer; die Welt. Obgleich sie aus
mehreren einfachen Vorstellungen gebildet sind, so
kann doch die Seele solche aus mehreren einfachen
bestehenden Vorstellungen jede fiir sich als ein gan-
zes Ding auffassen und mit einem Worte bezeichnen.
§ 2. (Sie werden freiwillig gebildet.) Durch dieses
Vermogen der Seele, ihre Vorstellungen herbeizuho-
len und zu verbinden, vermag sie die Gegenstinde



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 256

thres Denkens weit liber das, was ihr die Selbst- und
Sinneswahrnehmung bietet, zu vermehren und zu ver-
mannichfachen; sie bleibt aber dabei immer auf diese
zwei Quellen beschriankt, welche ihr zuletzt den Stoff
fiir all ithre Gebilde liefern, da die einfachen Vorstel-
lungen allein den Dingen selbst entlehnt sind, und die
Seele davon nicht mehr oder andere haben kann, als
ithr zugefiihrt worden sind. Sie kann weder Vorstel-
lungen von sinnlichen Eigenschaften iiber die hinaus
haben, die ihr durch die Sinne von aussen zugefiihrt
werden, noch andere Arten der Thétigkeit eines den-
kenden Wesens vorstellen, als die sie in sich selbst
findet. Hat sie aber einmal diese Vorstellungen er-
langt, so bleibt sie nicht auf die Wahrnehmung und
das, was ihr von aussen sich bietet, beschrinkt, son-
dern kann durch ihre eigene Kraft diese Vorstellungen
verbinden und dadurch zusammengesetzte bilden, die
sie als solche nie empfangen hat.

§ 3. (Sie sind entweder Zustinde oder Substanzen
oder Beziehungen.) Wie mannichfach auch diese
Vorstellungen verbunden und getrennt werden mogen,
und wie endlos auch die Zahl und Mannichfaltigkeit
sein mag, womit sie das Denken des Menschen erfiil-
len und ergdtzen, so lassen sie sich doch sammtlich
auf die drei Arten der 1) Zustdinde, 2) der Substanzen
und 3) der Beziehungen zurlickfiihren.

§ 4. (Zustinde.) Zustinde nenne ich jene
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zusammengesetzten Vorstellungen, welche, wie sie
auch verbunden sind, nicht als solche genommen wer-
den, die fiir sich selbst bestehen; vielmehr gelten sie
als von den Substanzen abhingend oder als Erregun-
gen derselben; dahin gehoren z.B. die durch die
Worte: Dreieck, Dankbarkeit, Mord u.s.w. bezeichne-
ten. Wenn ich hier das Wort Zustand in einer etwas
ungewOhnlichen Bedeutung nehme, so moge man es
entschuldigen; da bei Untersuchungen, die von den
gewohnlichen Begriffen sich entfernen, es unvermeid-
lich ist, entweder neue Worte zu machen, oder alte in
etwas verdndertem Sinne zu gebrauchen, und Letzte-
res ist hier vielleicht noch das Ertriglichere.

§ 5. (Einfache und gemischte Zustdnde.) Von die-
sen Zustidnden giebt es zwei Arten, die eine besondere
Betrachtung verdienen; manche sind nur Abwechslun-
gen oder Verbindungen ein und derselben einfachen
Vorstellung, ohne dass eine andere ihr zugemischt
wird; z.B. ein Dutzend oder ein Schock; es sind dabei
eine gewisse Menge Einheiten nur zusammengerech-
net, und ich nenne sie deshalb einfache Zustinde, da
sie sich innerhalb einer einfachen Vorstellung halten.
Andere sind aus einfachen Vorstellungen verschiede-
ner Art gebildet, um eine zusammengesetzte darzu-
stellen; z.B.: Schonheit, die aus einer Verbindung von
Farbe und Gestalt besteht, welche den Beschauer er-
gotzt; Diebstahl, als den heimlichen Wechsel des



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 258

Besitzes einer Sache ohne Einwilligung des Eigenthii-
mers. Sie enthalten, wie man sieht, eine Verbindung
verschiedenartiger Vorstellungen; ich nenne sie ge-
mischte Zustdnde.

§ 6. (Einzel- und Sammel-Substanzen.) Die Vor-
stellungen von Substanzen sind solche Verbindungen
einfacher Vorstellungen, welche bestimmte einzelne
fiir sich bestehende Dinge bedeuten. Die vermeintli-
che und verworrene Vorstellung der Substanz bleibt
dabei immer die erste und oberste. Verbindet man so
mit Substanz die einfache Vorstellung einer triiben
weisslichen Farbe, eines gewissen Grades von Ge-
wicht, von Harte, Biegsamkeit und Schmelzbarkeit,
so hat man die Vorstellung des Bleies, und dhnlich
bildet die Verbindung einer gewissen Gestalt und der
Kraft, zu bewegen, zu denken und zu begriinden, mit
der Substanz die gewohnliche Vorstellung des Men-
schen. Es giebt zwei Arten Vorstellungen von der
Substanz; die von einzelnen Substanzen, wie sie fiir
sich, als ein einzelner Mensch oder als ein Schaf, be-
stehen, und die von mehreren solchen zusammen, wie
z.B. ein Heer von Méannern und eine Heerde Schafe.
Diese Sammelvorstellungen mehrerer so zusammen-
gestellter Substanzen sind ebenso eine einzelne Vor-
stellung, wie die eines Menschen oder einer Einheit.

§ 7. (Beziehung.) Drittens sind die letzte Art der
zusammengesetzten Vorstellungen die sogenannten
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Beziehungen, die in der Betrachtung und Verglei-
chung einer Vorstellung mit einer andern bestehen.
Diese verschiedenen Arten werde ich in dieser Ord-
nung behandeln.

§ 8. (Die den beiden Quellen fernsten Vorstellun-
gen.) Verfolgt man die Thitigkeit des Verstandes,
und betrachtet man aufmerksam, wie er seine von der
Sinnes- und Selbstwahrnehmung empfangenen einfa-
chen Vorstellungen wiederholt, zusammenstellt oder
zu einer verkniipft, so fiihrt dies weiter, als man an-
fanglich erwartet hat. Verfolgt man sorgfaltig den Ur-
sprung der Begriffe, so wird man finden, dass selbst
die schwerfasslichsten Vorstellungen, wenn sie auch
unsern Sinnen und Geistesthitigkeiten noch so fern zu
stehen scheinen, doch nur Gebilde des eigenen Den-
kens sind, wobei sinnliche Vorstellungen oder Vor-
stellungen von den inneren Thétigkeiten aufgenom-
men und verbunden worden sind. Deshalb leiten sich
selbst diese umfassenden und hochsten Vorstellungen
von der Sinnes- und Selbstwahrnehmung ab und sind
nur das Werk des Verstandes im Gebrauche seiner ei-
genen Vermogen und in Anwendung auf Vorstellun-
gen von sinnlichen Gegenstidnden oder von ithm selbst
wahrgenommenen Thitigkeiten. Ich werde versuchen,
dies: an den Vorstellungen des Raumes, der Zeit, der
Unendlichkeit und einigen andern darzulegen, welche
von diesem Urspriinge am weitesten entfernt zu sein
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scheinen.
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Dreizehntes Kapitel.
Von einfachen Zustianden und zunachst von
denen des Raumes

§ 1. (Einfache Zustdinde.) Bisher habe ich oft der
einfachen Vorstellungen erwihnt, die den wahrhaften
Stoft fiir all unser Wissen abgeben; indess habe ich
sie bis jetzt mehr nach dem Wege, wie sie in die Seele
kommen, behandelt, als nach ihrem Unterschiede von
andern mehr zusammengesetzten Vorstellungen; des-
halb ist es vielleicht nicht unzweckmassig, einige
davon noch einmal unter diesem letztem Gesichts-
punkt zu betrachten und die verschiedenen Besonde-
rungen derselben Vorstellung zu priifen, welche die
Seele entweder in den bestehenden Dingen antrifft
oder ohne die Hiilfe dusserer Gegenstande oder frem-
der Einfliisterung in sich selbst erzeugen kann.

Diese verschiedenen Besonderungen derselben ein-
fachen Vorstellung (die ich, wie gesagt, einfache Zu-
stinde nenne) bestehen ebenso als vollkommen ver-
schiedene und getrennte Vorstellungen in der Seele,
wie die, welche am weitesten von einander abstehen
und die grossten Gegensitze und Abstinde bilden. So
ist die Vorstellung der Eins ebenso unterschieden von
der der Zwel, wie das Blau von dem Heissen oder
beide von irgend einer Zahl, und dennoch sind jene



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 262

nur aus der Wiederholung derselben einfachen Vor-
stellung der Einheit gebildet. Wiederholungen dieser
Art bilden im Fortgange die einfachen Zustiande des
Dutzend, des Schocks, der Million.

§ 2. (Die Vorstellung des Raumes.) Ich beginne
mit der einfachen Vorstellung des Raumes. Ich habe
oben in Kap. 4 gezeigt, dass die Vorstellung des Rau-
mes sowohl durch das Gesicht wie durch das Gefiihl
erlangt wird. Es ist deshalb ebenso wenig ein Beweis
dafiir nothig, dass man durch das Gesicht den Ab-
stand zweier verschieden gefarbter Korper oder zwi-
schen den Theilen eines Korpers bemerkt, wie, dass
man tiberhaupt die Farben sieht. Ebenso klar ist es,
dass man dasselbe in der Dunkelheit durch Fiihlen
und Beriihren erreichen kann.

§ 3. (Raum und Ausdehnung.) Wird der Raum
zwischen zwei Dingen nur der Lange nach betrachtet,
ohne Riicksicht auf das zwischen ihnen Befindliche,
so nennt man ihn Abstand; wird er aber nach Léinge,
Breite und Tiefe betrachtet, so kann man ithn wohl
Fassbarkeit nennen. Das Wort Ausdehnung ge-
braucht man in jeder dieser Bedeutungen.

§ 4. (Unermesslichkeit.) Jeder bestimmte Abstand
ist eine bestimmte Besonderung des Raumes, und jede
Vorstellung von einem bestimmten Abstand oder
Réume ist ein einfacher Zustand dieser Vorstellung.
In Folge der Gewohnheit, zu messen, befestigen sich
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in der Seele gewisse feste Langen, wie die des Zolls,
des Fusses, der Elle, der Ruthe, der Meile, des Erd-
durchmessers u.s.w.; sie sind so viele einzelne aus
dem Raume gebildete Vorstellungen. Sind solche
Langen oder Maasse einem Menschen gelaufig ge-
worden, so kann er sie in Gedanken, so oft er will,
wiederholen, ohne dass er die Vorstellung eines Kor-
pers oder von sonst Etwas damit verbindet, und er
kann sich die Vorstellungen von lang, viereckig, von
dem Wiirfel, vom Fuss, von der Elle und Ruthe so-
wohl unter den Korpern der Welt wie noch dariiber
hinaus bilden, und er kann durch deren Aneinanderfi-
gung seine Vorstellung des Raumes so weit vergro-
ssern als es thm beliebt. Dieses Vermogen, die Vor-
stellung irgend eines Abstandes zu wiederholen oder
zu verdoppeln und einer frithem, so oft man will, hin-
zuzufiigen, ohne dass man zu einem Halt oder einer
Grenze gelangen kann, ist das, was uns die Vorstel-
lung der Unermesslichkeit giebt.

§ 5. (Gestalt.) Eine andere Besonderung dieser
Vorstellung besteht lediglich in dem Verhéltniss, wel-
ches die Theile der Enden einer Ausdehnung oder
eines umschriebenen Raumes zu einander haben. Bei
fithlbaren Korpern lehrt dies das Gefiihl, so weit
deren Enden in das Auge entnimmt sie sowohl von
Korpern, wie von Farben, deren Grenzen in sein Ge-
sichtsfeld fallen; es kann da erkennen, wie der Umriss
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entweder in geraden Linien endet, die sich in be-
stimmten Winkeln treffen, oder in krummen Linien,
wo kein Winkel sich erkennen lisst. Indem man diese
in ihrem Verhiltniss zu einander in allen Theilen des
Umrisses eines Korpers oder Raumes betrachtet, er-
langt man die Vorstellung der Gestalt, welche der
Seele sich in unendlicher Mannichfaltigkeit bietet.
Denn neben der grossen Zahl verschiedener Gestalten,
die in den zusammenhingenden Massen des Stoffes
wirklich bestehen, bleibt der Vorrath, welchen die
Seele durch Veranderung der Vorstellung des Raumes
und durch Bildung neuer Gestalten vermittelst Wie-
derholung der eigenen Vorstellungen und der beliebi-
gen Verbindung derselben besitzt, unerschopflich,
und sie kann damit die Gestalten in das Endlose ver-
mehren.

§ 6. (Gestalt.) Denn die Seele vermag die Vorstel-
lung einer Lange geradeaus mit einer andern von
derselben Richtung zu verbinden und so jene zu ver-
doppeln; oder sie kann auch beide in einer beliebigen
Neigung verbinden und so irgend einen Winkel bil-
den; ebenso kann sie eine Linie verkiirzen, die Hélfte,
das Viertel oder welchen andern Theil davon nehmen,
ohne mit solcher Theilung zu Ende zu kommen; so
kann sie Winkel von jeder beliebigen Grosse bilden
und ebenso deren Seiten verldngern. Verbindet sie
nun diese wieder mit andern Linien von verschiedener
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Lange und verschiedenen Winkeln, bis der Raum
ganz eingeschlossen ist, so erhellt, dass sie Gestalten
in Form und Inhalt ohne Ende machen kann, was
Alles einfache Zustinde des Raumes sind. Dasselbe
kann mit krummen Linien geschehen oder mit krum-
men und geraden unter einander, und was mit Linien
geschehen kann, 1st auch mit Flachen ausfiihrbar; dies
fiihrt zu einer neuen endlosen Mannichfaltigkeit von
Gestalten, welche die Seele bilden kann, und wodurch
sie die einfachen Zustinde des Raumes vermehren
kann.

§ 7. (Ort.) Eine andere unter dieser Klasse und zu
diesem Stamme gehorende Vorstellung ist die des
Ortes. So wie man in dem blossen Raum die Bezie-
hung der Entfernung zweier Korper oder Punkte be-
trachtet, so betrachtet man bei der Vorstellung des
Ortes die Beziehung der Entfernung eines Dinges von
einem oder mehreren Punkten, welche Punkte man als
dieselbe Entfernung von einander einhaltend und
somit in Ruhe annimmt. Findet man namlich heute
Etwas in gleicher Entfernung wie gestern von zwei
oder mehr Punkten, die thren Abstand von einander
seitdem nicht gedndert haben, so sagt man dann in
Vergleich mit jenen, dass es seinen Ort behalten habe;
hat es dagegen merkbar seinen Abstand von einem
dieser Punkte geandert, so sagt man, es habe seinen
Ort verdndert. Im gewohnlichen Leben und Auffassen
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des Orts beachtet man nicht immer genau den Ab-
stand von solchen bestimmten Punkten, sondern man
richtet sich nur nach den grossern Theilen sichtbarer
Gegenstinde; auf diese wird der Gegenstand bezogen,
so weit man Anlass hat, seinen Abstand davon zu be-
achten.

§ 8. So sagt man von den Schach-Figuren, wenn sie
noch auf denselben Vierecken des Schachbretts ste-
hen, wo man sie verlassen hat, dass sie noch alle auf
demselben Platze, oder unveridndert stehen, wenn
auch vielleicht inmittelst das Schachbrett in ein ande-
res Zimmer getragen worden. Ist, weil man sie blos
mit dem Schachbrett vergleicht, wo sie noch dieselbe
Entfernung inne haben. Ebenso sagt man von dem
Schachbrett, dass es sich noch an demselben Orte be-
finde, wenn es an derselben Stelle der Kajiite steht,
obgleich das Schiff wihrenddem fortwéhrend weiter-
gesegelt ist. Ebenso sagt man von einem Schiff, es
habe seinen Ort nicht verdndert, wenn es seinen Ab-
stand zu der benachbarten Kiiste beibehalten hat, ob-
gleich die Erde sich vielleicht rund umgedreht hat. So
haben die Schachfiguren, das Brett und das Schiff
jedes seinen Ort riicksichtlich entfernterer Gegenstén-
de, die unter einander den gleichen Abstand behalten
haben, gedndert. Allein da der Abstand von den ein-
zelnen Vierecken des Schachbretts den Ort der
Schachfiguren und der Abstand von festen Punkten
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der Kajiite (die ich als Beispiel benutzte) den Ort des
Schachbretts bestimmt, und da man nach festen Thei-
len der Erde den Ort des Schiffes bestimmt, so kann
man in dieser Beziehung sagen, dass diese Dinge an
demselben Orte geblieben sind, obgleich thr Abstand
von andern Gegenstidnden, die aber nicht beachtet
werden, sich gedndert hat, und sie deshalb unzweifel-
haft ithren Ort gewechselt haben; was man auch aner-
kennt, wenn man Anlass erhdlt, sie damit zu verglei-
chen.

§ 9. Diese Bestimmung des Abstandes, die man
Ort nennt, wird blos zu dem Zweck gemacht, um da-
durch die besondere Stellung von Dingen angében zu
konnen, wo es auf eine solche ankommt; deshalb be-
urtheilt und bestimmt man diesen Ort durch Bezie-
hung auf die Gegenstinde, die hierzu am besten sich
eignen, ohne Riicksicht auf andere, die fiir andere
Zwecke sich besser dazu eignen wiirden. So hat die
Angabe des Ortes der Schachfiguren nur Bedeutung
fiir das Schachbrett, und deshalb wiirde dieser Zweck
verfehlt werden, wenn man den Ort nach andern Din-
gen bemessen wollte. Steckt man dagegen die Schach-
figuren in einen Beutel und fragt man dann, wo der
schwarze Konig sei, so wiirde es unpassend sein, den
Ort nach dem Schachbrett, statt nach den Theilen des
Zimmers zu bestimmen, da die Bezeichnung des jetzi-
gen Ortes einen andern Zweck hat, als wenn der
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Konig auf dem Schachbrett beim Spiele steht; deshalb
muss er dann durch andere Korper bestimmt werden.
Ebenso wiirde, wenn Jemand fragte, wo die Verse ste-
hen, welche die Erziahlung von Nisus und Euryalus
enthalten, es eine sehr verkehrte Antwort sein, wenn
man sagte, sie waren da oder dort auf der Erde oder in
Bodley's Buchhandlung; vielmehr wiirde die richtige
Bezeichnung des Ortes nur durch die Theile von Vir-
gil's Werke geschehen, und die passende Antwort
ware, dass diese Verse sich in der Mitte des neunten
Buchs der Aeneide befinden, und dass sie da sich
immer an demselben Orte befunden haben, seitdem
Virgil gedruckt worden. Dies bleibt wahr, obgleich
das Buch tausendfach seinen Ort gewechselt hat, da
man hier unter dem Orte nur den Theil des diese Ge-
schichte enthaltenden Buches meint, um zu wissen,
wo man sie nothigenfalls zu suchen hat, und da man
den Ort nur dazu benutzen will.

§ 10. (Ort.) Man wird leicht anerkennen, dass un-
sere Vorstellung von dem Orte nur diese erwihnte be-
zligliche Stellung eines Dinges ist, wenn man be-
denkt, dass man sich fiir das Weltall keinen Ort vor-
stellen kann; obgleich es von jedem Theile desselben
moglich ist. Es fehlt bei dem Weltall die Vorstellung
irgend eines festen, bestimmten und besonders Din-
ges, auf welches der Abstand desselben in irgend
einer Weise bezogen werden konnte; Alles ausser ihm
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ist ein einformig ausgedehnter Raum, in welchem die
Seele keinen Unterschied und kein Merkzeichen fin-
den kann. Wenn man sagt, die Welt sei irgendwo, so
sagt dies nicht mehr, als dass sie besteht; diese Re-
densart, die von dem Orte entlehnt wird, bezeichnet
nur deren Dasein, aber keine Ortsstellung. Sollte Je-
mand klar und deutlich in seiner Seele den Ort der
Welt sich vorstellen konnen, so miisste er auch ange-
ben konnen, ob sie in diesem gleichférmigen, leeren
und unendlichen Raume still steht oder sich bewegt.
Allerdings hat das Wort: Ort mitunter einen verworre-
nen Sinn und bezeichnet oft nur den von einer Sache
eingenommenen Raum; dann ist allerdings die Welt
in einem solchen Orte. Die Vorstellung des Ortes
wird dann ebenso wie die des Raumes erlangt (indem
jene nur eine besonders eingeschrankte Auffassung
von dieser ist), d.h. durch unser Sehen und Fiihlen;
jedes von beiden giebt der Seele die Vorstellungen
von Ausdehnung und Abstand.

§ 11. (Ausdehnung und Koérper sind nicht dassel-
be.) Manche wollen uns iiberreden, dass Ausdehnung
und Korper dasselbe seien. Ich kann ndmlich nicht
annehmen, dass dabei diese Worte in einer andern als
der gewohnlichen Bedeutung genommen werden, da
Jene die Philosophie Anderer wegen deren schwan-
kenden Sinn und der triigerischen Dunkelheit zweifel-
hafter oder bedeutungsloser Worte verurtheilt haben.
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Meinen sie also mit diesen Worten dasselbe wie ande-
re Menschen, d.h. unter Korper etwas Dichtes und
Ausgedehntes, dessen Theile trennbar und beweglich
sind und unter Ausdehnung nur den Raum, der sich
zwischen den Grenzen des dichten zusammenhédngen-
den Korpers befindet und von ihm eingenommen ist,
so vermischen sie sehr verschiedene Vorstellungen
mit einander. Ich berufe mich auf Jedermanns eigenes
Denken, ob nicht seine Vorstellung vom Raum sich
so bestimmt von der der Dichtheit wie von der der ro-
then Farbe unterscheidet? Allerdings kann Dichtheit
nicht ohne Ausdehnung bestehen, so wenig wie die
rothe Farbe; allein deshalb bleiben sie doch besondere
Vorstellungen. Viele Vorstellungen bediirfen anderer
zu ihrem Bestande oder ihrer Auffassung, und doch
bleiben es verschiedene Vorstellungen. So kann die
Bewegung nicht ohne Raum vorgestellt werden, und
dennoch ist die Bewegung nicht der Raum und der
Raum nicht die Bewegung; Raum kann ohne sie be-
stehen, und beide sind bestimmt unterschiedene Vor-
stellungen. Dasselbe wird auch von dem Raume und
der Dichtheit gelten; Dichtheit ist von der Vorstellung
des Korpers nicht trennbar; auf ihr beruht seine Aus-
flillung des Raumes, die Beriihrung, der Stoss und die
Mittheilung der Bewegung desselben an andere Kor-
per. Wenn der Unterschied zwischen Seele und Kor-
per darauf gestiitzt werden kann, dass das Denken
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nicht die Vorstellung der Ausdehnung einschliesst, so
gilt dies auch fiir den Unterschied von Raum und
Korper, da jener nicht die Dichtheit einschliesst.
Raum und Dichtheit sind deshalb ebenso unterschie-
dene Vorstellungen wie Denken und Ausdehnung;
jede kann von der andern ganz abgetrennt werden.
Also sind der Korper und die Ausdehnung zwei ver-
schiedene Vorstellungen, denn:

§ 12. erstens schliesst die Ausdehnung nicht die
Dichtheit und den Widerstand gegen die Bewegung
von Kdorpern ein, wie es bei dem Korper der Fall ist;

§ 13. zweitens konnen die Theile des blossen Rau-
mes nicht von einander getrennt werden, und seine
Stetigkeit kann weder im Vorstellen noch in der
Wirklichkeit aufgehoben werden. Mége doch Jemand,
wenn auch nur in Gedanken, einen Theil des Raumes
von dem andern trennen, mit dem er stetig zusammen-
hingt! Ein wirkliches Trennen und Theilen geschieht,
meine ich, durch Entfernung eines Theiles von dem
andern, so dass zwei Oberflichen entstehen, wo frii-
her nur Zusammenhang war; ein Trennen in Gedan-
ken geschieht, wenn man in der Seele zwei Oberfla-
chen vorstellt, wo vorher stetiger Zusammenhang war,
und man beide Stiicke als von einander entfernt vor-
stellt; allein dies ist nur moglich bei trennbaren Din-
gen, welche durch Trennung neue besondere Oberfla-
chen bekommen, die sie vorbei nicht hatten, aber
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deren fahig waren. Keine dieser beiden Arten von
Trennung, weder die wirkliche, noch die in Gedanken
vertragt sich also mit dem blossen Raum. Allerdings
kann man von dem Rdume so viel, als dem Maasse
eines Fasses entspricht, vorstellen, ohne auf den tibri-
gen Raum zu achten; dies ist zwar eine theilweise Be-
trachtung, aber keine Trennung oder Theilung in Ge-
danken; da man in Gedanken nur theilen kann, wenn
man sich die Oberflichen getrennt vorstellen kann, so
wie man es nur wirklich kann, wenn man die beiden
Oberflachen trennt; eine blos theilweise Betrachtung
ist keine Trennung. So kann man das Licht der Sonne
ohne ihre Hitze in Betracht nehmen; oder die Beweg-
lichkeit eines Korpers ohne seine Ausdehnung, ob-
gleich man dabei nicht an ihre Trennung denkt; das
Eine ist nur ein theilweises Betrachten, was mit dem
Einen abschliesst, und das Andere ist ein Betrachten
beider, als wiren sie gesondert.

§ 14. Drittens sind die Raumtheile unbeweglich,
was aus deren Untrennbarkeit folgt, da Bewegung nur
die Verianderung des Abstandes zwischen zwei Din-
gen ist; dies kann aber bei untrennbaren Theilen nicht
statthaben. Daher miissen sie in ewiger Ruhe unter-
einander bleiben. So unterscheidet sich die Vorstel-
lung des blossen Raumes klar und hinldnglich von der
des Korpers; denn die Theile Jenes sind untrennbar,
unbeweglich und leisten der Bewegung der Korper
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keinen Widerstand.

§ 15. (Die Definition der Ausdehnung erkldrt sie
nicht.) Fragt man mich, was der Raum, von dem ich
spreche, sei, so will ich antworten, wenn man mir
zuvor sagt, was die Ausdehnung ist, von der man
spricht. Sagt man, wie gewohnlich geschieht, dass
Ausdehnung das sei, was Theile ausserhalb Theilen
habe, so sagt man nur: Ausdehnung ist Ausdehnung;
denn was weiss ich mehr von der Natur des Raumes,
wenn man mir sagt, die Ausdehnung sei ein Haben
von Theilen, die ausgedehnt seien, ausserhalb von
Theilen, die ausgedehnt seien; d.h. Ausdehnung beste-
he in ausgedehnten Theilen. Es ist gerade so, als wenn
ich Jemand auf seine Frage, was das Fieber sei, sagte,
es sei ein Ding, was aus mehreren Fiebern bestehe; er
wiirde dann so wenig, wie vorher, wissen, was das
Fieber ist, oder er konnte vielleicht mit Recht denken,
ich wolle ihn nur zum Besten haben und nicht ernst-
lich belehren.

§ 16. (Die Eintheilung der Dinge in Kérper und
Geister beweist nicht, dass Raum und Kérper das-
selbe sind.) Die Vertheidiger der Dieselbigkeit von
Raum und Korper stellen die Alternative: Der Raum
1st entweder Etwas oder Nichts; ist er nur das Nichts
zwischen zwei Korpern, so miissen sie sich beriihren;
ist er Etwas, so fragen sie weiter: ob Geist oder Kor-
per? Ich antworte hierauf durch eine andere Frage:
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Wer hat gesagt, dass es blos dichte Dinge, die nicht
denken konnen, und blos denkende Dinge ohne Aus-
dehnung gebe oder geben, konne? Denn nur solche
meinen sie mit thren Worten: Korper und Geist.

§ 17. (Die uns unbekannte Substanz ist kein Be-
weis gegen den leeren Raum.) Wenn man (wie haufig
geschieht) fragt, ob der leere Raum Substanz oder Ac-
cidenz sei, so antworte ich sofort, dass ich es nicht
weiss, und dass ich mich dessen so lange nicht scha-
men werde, als die Fragenden mir nicht eine klare und
deutliche Vorstellung von der Substanz bieten.

§ 18. Ich suche nach Mdglichkeit mich von den
Tauschungen frei zu machen, in die man gerith, wenn
man Worte flir Dinge nimmt. Unser Nichtwissen wird
dadurch nicht gehoben, dass man thut, als wisse man
Etwas, wenn man ein Gerdusch mit Lauten macht, die
keine klare und deutliche Bedeutung haben. Beliebig
gemachte Worte dndern die Natur der Dinge nicht;
wir verstehen letztere nur, so weit jene Zeichen deutli-
cher Vorstellungen sind. Ich mochte wohl wissen, ob
die, welche so viel Gewicht auf die beiden Silben:
Substanz legen, dies bei der Anwendung derselben
auf den unendlichen und unbegreiflichen Gott, auf
endliche Geister und auf Korper in demselben Sinne
thun; und ob man dieselbe Vorstellung meint, wenn
man jedes dieser drei so verschiedenen Dinge Sub-
stanzen nennt? Behauptet man dies, so folgt daraus,
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dass Gott, die Geister und Korper in der gemeinsa-
men Natur der Substanz iibereinstimmen und nur
durch eine verschiedene Besonderung derselben sich
unterscheiden; so wie ein Baum und ein Kieselstein
beide Korper sind und in der gemeinsamen Natur der
Korper tibereinstimmen und nur in der blossen Be-
sonderung dieses Stoffes sich unterscheiden. Allem
dies wire eine bedenkliche Lehre. Sagen sie aber,
dass sie dies Wort fiir diese drei Gegenstinde in drei
verschiedenen Bedeutungen gebrauchen, und dass bei
jedem derselben es etwas Anderes bezeichne, so
haben sie diese drei unterschiedene Vorstellungen an-
zugeben, und noch besser ihnen drei verschiedene
Namen zu geben, um bei einem so wichtigem Begriffe
Verwirrung und Irrthum zu vermeiden, die aus dem
verschiedenartigen Gebrauch eines so zweideutigen
Wortes entstehen miissen. Indess diirfte dies Wort
schwerlich drei bestimmte Bedeutungen haben, da es
gewoOhnlich nicht einmal eine klare und bestimmte
Bedeutung hat; und wenn Jene drei Bedeutungen von
Substanz annehmen, weshalb sollen Andere deren
nicht vier annehmen?

§ 19. (Substanzen und Accidenzen haben in der
Philosophie wenig Nutzen.) Als man zuerst auf den
Begriff der Accidenzen, als einer Art Dinge, die des
Anhangens bediirften, gerieth, musste man das Wort
Substanz erfinden, um sie zu tragen. Héatte der arme
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indische Philosoph (der meinte, auch die Erde bediirfe
Etwas, was sie trage) nur das Wort Substanz gekannt,
so hatte er sich mit seinem Elephanten nicht zu bemii-
hen brauchen, der sie tragen sollte, und nicht mit der
Schildkrote, um den Elephanten zu tragen; das Wort:
Substanz hitte dies allein geleistet. Und der indische
Philosoph hatte auf die Frage, was Substanz sei, ganz
gut, ohne zu wissen, was sie sei, antworten konnen,
sie sei das, was die Erde trage, da man es ja fiir eine
geniigende Antwort und gute Lehre halte, wenn ein
europdischer Philosoph ohne zu wissen, was die Sub-
stanz ist, sage, sie sei das, was die Accidenzen trage.
Man hat daher von der Substanz keine Vorstellung,
was sie 1st, sondern nur eine verworrene und dunkle
von dem, was sie thut.

§ 20. Wie sich auch ein Gelehrter hierbei verhalten
mag, so wiirde ein einsichtiger Amerikaner bei seiner
Untersuchung der Dinge sich schwerlich zufrieden
geben, wenn er unsre Baukunst lernen wollte, und
dabei ihm gelehrt wiirde, dass die Sdule ein Ding set,
was von der Unterlage getragen werde, und die Unter-
lage das, was eine Saule trage. Er wiirde sich durch
solche Antwort fiir geéfft, statt belehrt halten. Wer die
Natur der Biicher und ihres Inhaltes nicht kennt,
konnte dann fiir sehr ausreichend belehrt gelten, wenn
er horte, dass alle gelehrten Biicher aus Papier und
Buchstaben bestdnden, und dass die Buchstaben
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Dinge seien, die dem Papiere anhafteten, und Papier
ein Ding, was die Buchstaben festhalte. Dies wére ein
schitzbarer Weg, klare Vorstellungen von Buchsta-
ben, und Papier zu erlangen. Wiirden die lateinischen
Worte: Inhdirentia und Substantia in einfache ent-
sprechende vaterldndische Worte tibersetzt, und An-
hangsel und Unterstiitzendes genannt, so wurde man
die angebliche Klarheit dieser Lehre von Substanzen
und Anordnungen besser erkennen und sehen, was sie
fiir die Entscheidung philosophischer Fragen niitzen.
§ 21. (Ein leerer Raum jenseit der dussersten
Grenze der Korper.) Um auf unsere Vorstellung des
Raumes zuriickzukommen, so frage ich, wenn man
den Stoff nicht fiir endlos annehmen will, was wohl
Niemand thun wird, ob, wenn Jemand von Gott an
das Ende der korperlichen Dinge gestellt wiirde, er
nicht seine Hand iiber seinen Korper hinausstrecken
konnte? Konnte er es, so bringt er seinen Arm dahin,
wo vorher ein Raum ohne Korper war, und wenn er
da seine Finger spreizte, so wiirde wieder ein Raum
zwischen denselben ohne Korper sein. Konnte er
seine Hand aber nicht ausstrecken, so miisste etwas
thn daran hindern, da ich annehme, dass er lebt und
dieselben Krifte, sich bewegen zu konnen, wie jetzt,
hat; ein Fall, der, wenn es Gott so beliebt, an sich
nicht unmoglich sein wiirde (wenigstens ist es Gott
nicht unméglich, den Menschen so zu bewegen) und
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nun frage ich: Ist das, was seine Hand in diesem Fall
hindert, eine Substanz oder eine Accidenz? Etwas
oder Nichts? Wenn man dies gelost haben wird, wird
man vielleicht auch 16sen kénnen, was das ist, was
zwischen zwei von einander abstehenden Korpern ist,
und dabei kein Korper ist und keine Dichtheit hat. Bis
dahin 1st wohl auch der Grund, dass, wo Nichts hin-
dert (ndmlich jenseit der Grenze der Korper), ein an-
gestossener Korper sich bewegen wird, ebenso gut,
wie der, dass wo nichts dazwischen ist, zwei Korper
sich beriihren miissen; denn der leere Raum genigt,
die Notwendigkeit der Beriihrung aufzuheben, und
der blosse Raum vermag eine Bewegung nicht anzu-
halten. Die Wahrheit ist, dass man entweder zugeste-
hen muss, man nehme den Stoff als unendlich an, ob-
gleich man vermeidet, es auszusprechen, oder man
muss einrdumen, dass der Raum kein Korper ist; denn
ich mochte wohl den verstindigen Mann sehen, der
sich eine Grenze des Raumes eher vorstellen konnte,
wie eine Grenze der Zeit, oder der im Vorstellen das
Ende bei einem von beiden erreichen zu konnen hoft-
te. Ist daher seine Vorstellung der Ewigkeit unend-
lich, so ist es auch seine Vorstellung der Unermess-
lichkeit; sie sind entweder beide endlich oder beide
unendlich.

§ 22. (Die Kraft, zu vernichten, beweist den leeren
Raum.) Ferner muss man, wenn man leugnet, dass ein
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Raum ohne Korper bestehen konne, den Stoff nicht
allein unendlich setzen, sondern auch Gott die Macht,
einen Theil des Stoffes zu vernichten, absprechen.
Niemand wird wohl leugnen, dass Gott alle Bewe-
gung des Stoffes auftheben und die Korper im Weltall
in vollkommne Ruhe und Stillstand versetzen kann,
und dass er dies so lange wihren lassen kann, als thm
beliebt. Wer dann anerkennt, dass Gott wihrend einer
solchen allgemeinen Ruhe dies Buch oder den Kérper
des Lesers vernichten kann, muss auch die Moglich-
keit des leeren Raumes anerkennen, da der Raum, den
ein so vernichteter Korpers einnahm, bleiben und
ohne Korper sein wird; denn die benachbarten Korper
sind in vollkommner Ruhe, und bilden daher einen
diamantenen Wall, welcher das Eindringen jedes an-
dern Korpers verhindert. Auch ist die Nothwendig-
keit, dass sofort ein Stofftheil die Stelle eines seinen
Platz verlassenden Stofftheiles einnehme, nur die
Folge, dass man den Raum als erfiillt setzt; dies be-
darf deshalb eines besseren Bewelises, als die blosse
Annahme eines Vorganges, der nie durch Versuche
dargelegt werden kann; vielmehr {iberzeugen uns un-
sere eigenen klaren und deutlichen Vorstellungen,
dass zwischen Raum und Dichtheit keine nothwendi-
ge Verknlipfung besteht, da man eine ohne die andere
vorstellen kann. Wer daher fiir oder gegen den leeren
Raum kampft, gesteht damit, dass er die bestimmte
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Vorstellung eines leeren und eines erfiillten Raumes
habe, d.h. dass er die Vorstellung einer Ausdehnung,
die an Dichtheit leer ist, habe, wenn er auch deren
Wirklichkeit leugnet; sonst fehlt aller Streitgegen-
stand. Wer aber die Bedeutung der Worte so weit an-
dert, dass er die Ausdehnung Korper nennt, und daher
das Wesen des Korpers in leere Ausdehnung ohne Er-
fiillung umwandelt, spricht widersinnig, wenn er von
einem leeren Raum spricht, da es fiir die Ausdehnung
unmoglich ist, ohne Ausdehnung zu sein; denn der
leere Raum, mag man ihn annehmen oder nicht, be-
zeichnet einen Raum ohne Korper, dessen Dasein
Niemand als unmdglich bestreiten kann, der nicht den
Stoff unendlich setzen, und Gott die Kraft einen Theil
des Stoffes zu vernichten, nehmen will.

§ 23. (Die Bewegung beweist den leeren Raum.)
Ich brauche indess nicht {iber die dussersten Grenzen
des Stoffes hinauszugehen oder auf Gottes Allmacht
mich wegen des leeren Raumes zu berufen, da die Be-
wegung der uns umgebenden und sichtbaren Korper
mir ihn klar zu beweisen scheint. Denn Niemand wird
einen dichten Korper von irgend einer beliebigen
Grosse so theilen konnen, dass dessen dichte Theile
sich innerhalb der Grenzen seiner Oberfliche nach
oben oder unten und nach allen Richtungen frei bewe-
gen konnen, wenn nicht ein leerer Raum gelassen
wird, der wenigstens so gross ist, als der kleinste
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Theil, in den er den besagten Korper getheilt hat.
Selbst wenn der kleinste Theil nur so gross wie ein
Senfkorn ist, so ist doch ein Raum so gross wie ein
Senfkorn n6thig, am Raum fiir die freie Bewegung der
Theile des getrennten Korpers innerhalb der Grenzen
seiner Oberflache zu schaffen; und selbst wenn die
Stofftheilchen hundert Millionenmal kleiner als ein
Senfkorn wiren, so muss ein ebenso grosser leerer
Raum da sein; gilt es hier, so gilt es auch dort, und so
fort ohne Ende. Ist nun dieser leere Raum auch noch
so klein, so hebt er doch die Annahme der Raumerfiil-
lung auf, da, wenn es einen leeren Raum von der Gro-
sse des kleinsten, jetzt in der Natur bestehenden Stoff-
theils geben kann, er immer ein leerer Raum bleibt,
und der Unterschied zwischen Raum und Korper ist
dann ebenso gross, als bestinde eine grosse Kluft, so-
weit als irgend eine in der Natur zwischen beiden.
Selbst wenn man den zur Bewegung notwendigen lee-
ren Raum nicht gleich dem kleinsten Stofftheil, son-
dern nur zu einem Zehntel oder Tausendstel dieser
Grosse annimmt, bleibt doch die Folge, dass es einen
leeren Raum giebt.

§ 24. (Die Vorstellungen von Raum und Koérper
sind verschieden.) Da es sich indess hier nur darum
handelt, ob die Vorstellung des Raumes oder der Aus-
dehnung dieselbe wie die des Korpers ist, so braucht
nicht einmal das wirkliche Bestehen des leeren
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Raumes, sondern nur das seiner Vorstellung bewiesen
zu werden, und diese Vorstellung besteht offenbar bei
denen, die streiten, ob es einen leeren Raum giebt
oder nicht; denn hétten sie diese Vorstellung nicht, so
konnten sie uiber das Dasein des leeren Raumes nicht
streiten; enthielte ihre Vorstellung von Korper nicht
etwas mehr als die blosse Vorstellung des Raumes, so
konnte tiber die Erfiillung der Welt bei ithnen kein
Zweifel bestehen, und die Frage, ob ein Raum ohne
Korper sei, wire ebenso widersinnig, wie die, ob ein
Raum ohne Raum, oder ein K&rper ohne Korper sei,
da dann jene Worte nur verschiedene Ausdriicke fiir
dieselbe Vorstellung wiren.

§ 25. (Die Untrennbarkeit der Ausdehnung von
dem Korper zeigt, dass beide nicht dasselbe sind.)
Allerdings verbindet sich die Vorstellung der Ausdeh-
nung so untrennbar mit allen sichtbaren und den mei-
sten fiihlbaren Eigenschaften, dass man keinen dus-
sern Gegenstand sehen, und nur wenige fiihlen kann,
ohne den Eindruck der Ausdehnung mit zu erhalten.
Indem so die Ausdehnung sich sogleich und beharr-
lich mit andern Vorstellungen bemerkbar macht,
haben deshalb wahrscheinlich Manche das Wesen des
Korpers in seine Ausdehnung verlegt. Dies kann nicht
auffallen, denn sie hatten durch Sehen und Fiihlen
(die beiden am meisten beschiftigten Sinne) ihre
Seele so mit der Vorstellung der Ausdehnung erfiillt,
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dass sie ganz davon eingenommen war, und keines
Gegenstandes Dasein ohne Ausdehnung anerkennen
wollte. Ich mag mich jetzt mit ihnen nicht in Streit
einlassen, da sie das Maass und die Mdoglichkeit fiir
alles Seiende nur nach ihren beschrinkten und groben
Vorstellungen bemessen; da ich es indess hier nur mit
denen zu thun habe, welche das Wesen des Korpers
deshalb in die Ausdehnung verlegen, weil sie angeb-
lich keine sinnliche Eigenschaft ohne Ausdehnung
sich vorstellen konnen, so mochte ich sie doch darauf
aufmerksam machen, dass sie ebenso ihre Vorstellun-
gen von Geschmack und Geruch, wie die von Gesicht
und Gefiihl bemerkt haben miissen, und hétten sie
thre Vorstellungen von Hunger und Durst und ande-
ren Schmerzen gepriift, so wiirden sie gefunden
haben, dass diese die Vorstellung der Ausdehnung
durchaus nicht einschliessen; sie ist vielmehr nur ein
Zustand des Korpers wie die tibrigen; unsere Sinne
konnen sie entdecken, aber sie sind schwerlich scharf
genug, um in das reine Wesen der Dinge zu schauen.
§ 26. Wenn diese Vorstellungen, welche mit allen
andern bestidndig verbunden sind, deshalb als das
Wesen der Dinge gelten sollen, mit denen diese Vor-
stellungen stets untrennbar verbunden sind, so miisste
unzweifelhaft die Einheit das Wesen jedes Dinges
sein, da es keinen Gegenstand der Sinnes- oder
Selbstwahrnehmung giebt, der nicht die Vorstellung
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des Einen mit sich fiihrt. Indess habe ich die Schwa-
che dieses Grundes schon gentigend dargelegt.

§ 27. (Die Vorstellungen von Raum und Dichtheit
sind verschieden.) Was man schliesslich auch von
der Wahrheit des leeren Raumes halten mag, so ist
mir doch so viel klar, dass wir eine von der Dichtheit
verschiedene Vorstellung des Raumes ebenso deutlich
haben, wie eine von Bewegung verschiedene Vorstel-
lung von Dichtheit, und wie eine von dem Riume ver-
schiedene Vorstellung von Bewegung. Wir haben
keine scharfer unterschiedene Vorstellungen als diese,
und wir konnen ebenso den Raum ohne Dichtheit, wie
den Korper und den Raum ohne Bewegung vorstellen,
wenngleich sicherlich kein Korper und keine Bewe-
gung je ohne Raum bestehen kann. Ob man nun den
Raum nur als ein aus dem Dasein anderer von einan-
der entfernter Dinge hervorgehendes Verhiltniss neh-
men, oder ob man die Worte des weisen Salomo:
»Der Himmel und der Himmel der Himmel kann dich
nicht fassen«, oder die leidenschaftlichen Worte des
inspirirten Philosophen St. Paulus: »In ihm leben,
wandeln und sind wir« im wortlichen Sinne verstehen
will, iiberlasse ich einem Jeden; nur meine ich, dass
unsere Vorstellung des Raumes sich so, wie erwihnt,
verhilt, und von der des Korpers verschieden ist. Mag
man an dem Stoff selbst den Abstand seiner zusam-
menhingenden Theile mit Riicksicht auf dessen dichte
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Theile Ausdehnung nennen, oder mag man das inner-
halb der Enden eines Korpers nach seinen verschiede-
nen Richtungen Liegende Lange, Breite und Tiefe
nennen; oder mag man in Riicksicht auf das zwischen
zwel Korpern oder wirklichen Dingen Liegende,
gleichviel ob es von Stoff ist oder nicht, Abstand nen-
nen; so bleibt es unter alten diesen Namen und Ge-
sichtspunkten immer die einfache Vorstellung des
Raumes, die den Gegenstidnden, mit denen unsere
Sinne sich beschéftigen, entnommen ist. Haben sich
einmal diese Vorstellungen in der Seele befestigt, so
kann man sie erwecken, wiederholen und eine zu der
andern so oft fiigen, als man will, und den so vorge-
stellten Raum entweder mit dichten Theilen gefiillt
vorstellen, so dass ein anderer Korper nur nach Fort-
stossung des frilhem da eindringen kann, oder als leer
von Dichtem, so dass ein Korper gleicher Grosse die-
sen leeren und blossen Raum einnehmen kann, ohne
irgend ein darin befindliches Ding zu entfernen oder
fortzustossen. Um indess Verwirrung bei Bespre-
chung dieses Gegenstandes zu vermeiden, wire es
vielleicht zweckmassig, das Wort: Ausdehnung nur
auf den Stoff anzuwenden oder auf die Entfernung der
Enden der einzelnen Korper, und das Wort: Ausspan-
nung fiir den Raum tiberhaupt zu gebrauchen, gleich-
viel ob er von Korpern erfiillt ist oder nicht, so dass
man sagte: der Raum ist ausgespannt, und der Korper
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1st ausgedehnt. Indess ist hierin Jeder frei; mein Vor-
schlag soll nur die Weise, sich auszudriicken, klarer
und bestimmter machen.

§ 28. (Die Menschen sind in den klaren einfachen
Vorstellungen meist tibereinstimmend.) Die genaue
Kenntniss der Bedeutung unseres Wortes diirfte hier,
wie in vielen andern Fillen, dem Streite schnell ein
Ende machen. Denn ich mochte annehmen, dass alle
Menschen bei ndherer Priifung in der Regel in den
einfachen Vorstellungen tlibereinstimmen und nur im
Gesprach die verschiedenen Bezeichnungen derselben
sich verwirren. Ich meine, Menschen, welche ihre Ge-
danken trennen und die Vorstellungen ihrer Seele
sorgfaltig priifen, konnen in ithrem Denken nicht sehr
von einander abweichen; wenngleich sie mit einander
durch Worte in Verwickelung gerathen konnen, je
nach der Sprachweise der einzelnen Schulen und Sek-
ten, in denen sie aufgezogen worden. Dagegen muss
unter Menschen, die nicht nachdenken und ihre Vor-
stellung nicht sorgsam und gewissenhaft priifen, und
sie nicht von den Merkzeichen abstreifen, die dafiir
gebrauchlich sind, sondern sie mit den Worten ver-
wechseln, das Streiten, Zanken und Schwétzen kein
Ende nehmen; namentlich, wenn sie Biichergelehrte
sind, die einer bestimmten Sekte zugethan sind, und
deren Sprache sich angewohnt und Anderen nachzu-
sprechen gelernt haben. Solltet aber zwei denkende
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Menschen wirklich verschiedene Vorstellungen
haben, so wiisste ich nicht, wie sie mit einander ver-
handeln und streiten konnten. Man verstehe mich hier
flicht falsch; ich verstehe unter den Vorstellungen,
von denen ich hier spreche, nicht jeden in einem Ge-
hirn auftauchenden Einfall; auch ist es nicht leicht,
alle verworrenen Begriffe und Vorurtheile abzulegen,
welche die Seele Gewohnheit, Unachtsamkeit aus der
gewohnlichen Unterhaltung aufgenommen hat; die
Priifung dieser Vorstellungen erfordert Miihe und
Ausdauer, bis sie in die klaren und deutlichen aufge-
16st sind, aus denen sie zusammengesetzt sind, und
bis man erkennt, welche einzelnen Vorstellungen eine
nothwendige Verbindung oder Abhéingigkeit von ein-
ander haben. Ehe man nicht dies mit den ersten und
urspriinglichen Begriffen der Dinge ausgefiihrt hat,
baut man auf schwankenden und unsicheren Grund-
satzen und wird oft in Verlegenheit gerathen.
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Vierzehntes Kapitel.
Von der Dauer und ihren einfachen Zustinden

§ 1. (Die Dauer ist eine fliessende Ausdehnung.)

Es giebt noch eine andere Art von Linge oder Ab-
stand, deren Vorstellung man nicht durch die bleiben-
den Theile des Raumes, sondern durch die fliessenden
und fortwahrend vergehenden Theile der Folge er-
langt. Sie heisst Dauer, und deren einfache Zustiande
sind nur die verschiedenen Lingen, von denen wir be-
stimmte Vorstellungen haben, wie Stunden, Tage,
Jahre u.s.w., Zeit und Ewigkeit.

§ 2. (Ihre Vorstellung kommt von der Selbstwahr-
nehmung des Zuges unsrer Vorstellungen.) Ein gros-
ser Mann antwortete auf die Frage, was die Zeit sei:
»Si non rogas, intelligo« (was wohl sagen will: Je
mehr ich dariiber nachdenke, desto weniger kann ich
es einsehen); vielleicht hilt man deshalb die Zeit, die
alles Andere offenbart, selbst fiir unerkennbar, und al-
lerdings haben die Dauer, die Zeit und die Ewigkeit
etwas schwer Fassbares in ihrer Natur. So fern indess
dieselben auch dem Verstindniss zu stehen scheinen,
so wird doch wohl, wenn man auf ihren wahren Ur-
sprung zuriickgeht, eine der beiden Quellen allen
Wissens, namlich die Sinnes- oder Selbst-Wahrneh-
mung uns mit dieser Vorstellung ebenso klar und
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deutlich versehen, wie mit vielen andern, die man fiir
weniger dunkel hilt, und man wird finden, dass selbst
die Vorstellung der Ewigkeit aus demselben Ursprun-
ge herkommt, wie unsere iibrigen Vorstellungen.

§ 3. Um Zeit und Ewigkeit recht zu verstehen,
muss man die Vorstellung von der Dauer, und wie
man dazu kommt, untersuchen. Fiir Jeden, der sich
beobachtet, zeigt sich in seiner Seele ein Zug von
Vorstellungen, die sich ohne Unterlass einander, so
lange er wach ist, folgen. Die Wahrnehmung des Auf-
tretens dieser Vorstellungen, einer nach der andern, ist
das, was uns die Vorstellung der Folge gewihrt, und
der Abstand zwischen irgend welchen Theilen in die-
ser Reihe, oder zwischen der Erscheinung zweier Vor-
stellungen in der Seele nennen wir Dauer. Weil wir
denken und der Reihe nach verschiedene Vorstellun-
gen erhalten, wissen wir, dass wir bestehen, und des-
halb nennen wir unser Dasein oder den Fortgang un-
seres Daseins oder eines andern Dinges nach dem
Maasse der Folge der Vorstellungen in unserer Seele
die Dauer von uns oder von einem andern Dinge, was
mit unserem Denken gleichzeitig da ist.

§ 4. Dass unser Begriff von Dauer und Folge die-
sen Ursprung hat, d.h. aus der Selbstwahrnehmung
des Zuges der Gedanken kommt, die einer nach dem
andern in der Seele auftreten, scheint mir daraus klar,
dass man die Dauer nur durch Betrachtung des in
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unsrer Seele ablaufenden Gedankenzuges wahrnimmt.
Hort diese Folge der Vorstellungen auf, so nehmen
wir auch keine Folge wahr. Ein Jeder erfahrt dies
deutlich an sich selbst; denn bei einem gesunden
Schlafe, sei es wihrend einer Stunde, oder eines
Tages, oder eines Jahres, hat er, wihrend er schlaft
oder nicht denkt, von dieser Dauer keine Wahrneh-
mung, sondern ist ganz in sich verloren, so dass der
Augenblick, wo er mit Denken nachldsst, von dem
Augenblick, wo er wieder zu denken beginnt, keinen
Abstand fiir ihn zu haben scheint. Ebenso wiirde es
einem wachenden Menschen gehen, wenn er eine und
dieselbe Vorstellung ohne Wechsel und Folge von an-
dern festhalten konnte. Auch sieht man, dass, wenn
Jemand sich sehr in eine Sache vertieft und wéihrend
dieser Betrachtung keine Acht auf die seine Seele
durchziehenden Vorstellungen hat, er einen guten
Theil dieser Dauer ausser Acht lasst, und diese Zeit
fiir kiirzer halt, als sie ist. Wenn also der Schlaf in der
Regel die entfernten Zeitpunkte vereint, so geschieht
es nur, weil wahrenddem sich die Vorstellungen in
der Seele nicht folgen. Traumt dagegen Jemand wih-
rend des Schlafes, und machen sich dadurch mancher-
lei Vorstellungen, der Reihe nach seiner Seele be-
merkbar, so hat er wihrend dieses Traumes eine
Wahrnehmung von der Dauer und ihrer Lange. Des-
halb ist es mir klar, dass die Vorstellung der Dauer
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sich von der Wahrnehmung der Vorstellungen, die
sich einander in der Seele folgen, ableitet; ohnedem
ist der Begriff der Dauer unmdglich, mag in der Welt
vorgehen, was da will.

§ 5. (Die Anwendbarkeit der Vorstellung der
Dauer auf Dinge, wéihrend man schldift.) Wenn Je-
mand durch diese Wahrnehmung der Folge und Zahl
seiner eigenen Gedanken den Begriff oder die Vorstel-
lung der Dauer erlangt hat, so kann er diesen Begriff
dann auch auf Dinge anwenden, die bestehen, wih-
rend er nicht denkt; ebenso wie Der, welcher durch
Sehen oder Fiihlen von Korpern die Vorstellung der
Ausdehnung gewonnen hat, sie auch dann auf Entfer-
nungen anwenden kann, wo er keinen Korper sieht
oder fiihlt. Wenn man daher auch von der Linge der
Dauer, wihrend man geschlafen oder nicht gedacht
hat, keine Vorstellung hat, so kann man doch in Folge
der Kenntniss von dem Wechsel des Tages und der
Nacht und deren anscheinender gleichméssigen Linge
und in Voraussetzung, dass dies auch wahrend des
Schlafes so geschehen sei, wie zu andern Zeiten, sich
die Lange seines Schlafes vorstellen und davon ab-
nehmen. Hitten aber Adam und Eva (als sie noch
allem in der Welt waren) statt ihres gewohnlichen
Schlafes in der Nacht ganze 24 Stunden in einem fort
geschlafen, so wire die Dauer dieser 24 Stunden un-
wiederbringlich fiir sie verloren gewesen, und sie
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ware bei ihrer Zeitrechnung ausser Ansatz geblieben.
§ 6. (Die Vorstellung der Zeitfolge kommt nicht
von der Bewegung.) In dieser Weise wird die Vor-
stellung der Zeitfolge durch Wahrnehmen der in dem
Verstiande einander folgenden Vorstellungen erlangt;
wollte dagegen Jemand diese Vorstellung von der
durch die Sinne wahrgenommenen Bewegung ablei-
ten, so wird er vielleicht mir beitreten, wenn er be-
denkt, dass ja auch die Bewegung in seiner Seele die
Vorstellung der Folge nur dadurch hervorbringt, dass
sie eben einen fortlaufenden Zog verschiedener Vor-
stellungen in seiner Seele veranlasst. Sieht man auf
einen sich bewegenden. Kdorper, so bemerkt man doch
nur dann die Bewegung, wenn dieselbe einen fortge-
henden Zug von einander folgenden Vorstellungen er-
weckt. So kann man bei ruhiger See, wenn kein Land
sichtbar ist, an einem hellen Tage die Sonne, oder die
See, oder das Schiff stundenlang betrachten, und doch
wird man an keinem eine Bewegung bemerken; ob-
gleich offenbar zwei davon, und vielleicht alle drei in
dieser Zeit einen weiten Weg zurlickgelegt haben. So-
bald man aber eine Verdnderung in dem Abstand
eines derselben von andern Gegenstinden bemerkt,
bewirkt diese Bewegung eine neue Vorstellung in
uns, indem man bemerkt, dass hier eine Bewegung
stattgehabt. Wo man aber auch sein mag, selbst wenn
Alles ruht, und man keine Bewegung bemerkt, so
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wird man doch, wenn man in dieser Zeit gedacht hat,
bemerken, wie die verschiedenen Vorstellungen der
eigenen Gedanken eine nach der andern in der Seele
auftreten, und man wird deshalb hier eine zeitliche
Folge auch ohne Bewegung wahrnehmen.

§ 7. Deshalb werden, glaube ich, die sehr langsa-
men Bewegungen nicht bemerkt; die Verdnderungen
thres Abstandes von andern sichtbaren Gegenstinden
sind bei dieser Bewegung so langsam, dass sie eine
neue Vorstellung in uns nur lange nach einer andern
erwecken, und daher kein besténdiger Zug neuer ein-
ander folgenden Vorstellungen in uns entsteht. Des-
halb nimmt man die Bewegung nicht wahr; da sie in
einer stetigen Folge besteht, die man ohne die stetige
Folge neuer dadurch erweckter Vorstellungen nicht
bemerken kann.

§ 8. Ebenso werden auch sehr schnelle Bewegun-
gen nicht bemerkt, da unsere Sinne nicht mehrere un-
terscheidbare Abstinde bei Bewegung solcher Gegen-
stinde wahrnehmen konnen und deshalb auch keinen
Zug von Vorstellungen in der Seele bewirken; so be-
merkt man nicht, dass ein Gegenstand sich in einem
Kreise dreht, wenn dies schneller geschieht, als unsere
Vorstellungen in der Seele sich einander zu folgen
pflegen; man sieht dann einen ganzen Kreis des Stof-
fes oder der Farbe, und nicht, dass ein Stiick dessel-
ben sich im Kreise dreht.
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§ 9. (Der Zug der Vorstellungen hat sein be-
stimmtes Maass von Schnelligkeit.) Hiernach diirften
wahrend des Wachens unsere Vorstellungen, eine der
andern, in gewissen Abstanden folgen, wie die Bilder
in dem Innern einer Laterne, welche durch die Hitze
eines Lichtes sich im Kreise bewegen. Der Zug der
Vorstellungen mag manchmal schneller, manchmal
langsamer geschehen, indess diirfte bei einem wa-
chenden Menschen der Unterschied hierin nicht erheb-
lich sein, und es scheinen fiir die Schnelligkeit und
die Langsamkeit der Gedankenfolge feste Grenzen zu
bestehen, iiber die sie nicht schneller noch langsamer
werden kann.

§ 10. Diese sonderbare Annahme stiitze ich darauf,
dass man bei den auf einen Sinn gemachten Ein-
driicken nur bis zu einem gewissen Grade die Folge
bemerken kann; dariiber hinaus wird bei grosser
Schnelligkeit die Folge nicht mehr bemerkt, obgleich
die Bewegung unzweifelhaft wirklich statthat. Wenn
eine Kanonkugel durch das Zimmer dringt und dabei
Jemandem das Bein oder ein anderes Glied mitnimmt,
so muss sie offenbar die beiden Seiten des Zimmers
nach einander treffen, und ebenso einen Theil des
Gliedes eher als den andern, und doch wird wohl Nie-
mand bei einer solchen Verletzung oder bei dem
Horen des Schlages gegen die Wande eine zeitliche
Folge in dem Schmerz oder in dem Schlagen eines so
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schnellen Knallens bemerken konnen. Ein solcher
Zeittheil, in dem man keine Folge bemerkt, wird ein
Augenblick genannt; die Seele nimmt in solchen nur
eine Vorstellung auf, und keine weiter; deshalb emp-
findet man keine Zeitfolge.

§ 11. Dasselbe erfolgt bei einer zu langsamen Be-
wegung, welche die Sinne nicht mit einem steten Zuge
frischer Vorstellungen so schnell versorgt, als die
Seele dessen fihig ist; deshalb drangen sich Vorstel-
lungen anderer Gedanken ein, da Raum dazu zwi-
schen denen, welcher der bewegte Korper den Sinnen
bietet, da ist, und die Wahrnehmung der Bewegung
geht verloren. Obgleich der Gegenstand sich wirklich
bewegt, so wechselt doch sein Abstand von anderen
Korpern nicht in bemerkbarer Weise so schnell, als
der Zug der Vorstellungen in unserer Seele sich in der
Regel bewegt, und deshalb scheint der Gegenstand zu
ruhen, wie man an den Zeigern der Wanduhren und an
den Schatten der Sonnenweiser und andern stetigen,
aber langsamen Bewegungen bemerken kann; man
siecht hier wohl nach einem gewissen Zeitraum, dass
der Abstand sich gedndert und eine Bewegung stattge-
habt hat; aber die Bewegung selbst nimmt man nicht
wahr.

§ 12. (Dieser Zug der Gedanken ist das Maass fiir
andere Folgen.) Es scheint mir daher, dass die stetige
und regelmassige Folge der Gedanken bei dem
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wachenden Menschen dass Maass und der Anhalt fiir
jede andere zeitliche Folge ist; wenn daher eine solche
Folge den Schritt unserer Vorstellungen tibereilt,
wenn z.B. zwei Tone oder zwei Schmerzen in ihrer
Folge nur die Zeitdauer einer Vorstellung ausfiillen,
oder wenn irgend eine Bewegung so langsam ist, dass
sie mit der Schnelligkeit unserer Vorstellungen keinen
Schritt hilt, wenn also eine oder mehrere Vorstellun-
gen in dem gewdhnlichen Gedankenzuge in die Seele
zwischen denen eintreten, welche dem Gesicht durch
die verschiedenen wahrnehmbaren Abstinde eines be-
wegten Korpers geboten werden, oder zwischen
Tonen oder Gertichen, die einander folgen, so geht die
Wahrnehmung einer stetigen Folge verloren, und man
bemerkt sie nur nach gewissen dazwischen liegenden
Pausen.

§ 13. (Die Seele kann nicht lange bei derselben
unverdnderten Vorstellung verharren.) Wenn dies
sich so verhilt, und die Vorstellungen, so lange wir
deren haben, in ununterbrochener Folge wechseln und
sich Platz machen, so konnte man meinen, ein
Mensch konne nicht lange an einen Gegenstand den-
ken. Meint man damit, dass man dieselbe einzelne
Vorstellung nicht lange Zeit allein in der Seele ohne
Veranderung festhalten konne, so glaube ich in der
That, dass dies nicht moglich ist; und ich kann dafiir
(da ich nicht weiss, wie die Vorstellungen in der Seele
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gebildet werden, aus welchem Stoff sie gebildet wer-
den, woher sie ihr Licht bekommen, und wie sie zum
Vorschein kommen) mich nur auf die Erfahrung stiit-
zen; Jeder mag versuchen, ob er eine einzelne Vorstel-
lung unverandert und ohne eine andere eine erhebliche
Zeit lang festhalten kann.

§ 14. Als Probe mag er eine Gestalt, ein Licht oder
etwas Weisses oder sonst etwas nehmen; er wird dann
finden, wie schwer es ihm wird, alle anderen Vorstel-
lungen abzuhalten; es werden vielmehr Vorstellungen
anderer Art oder mancherlei Beziehungen auf jene
(von denen jede eine neue Vorstellung ist) sich stetig
in seiner Seele folgen, wenn er auch noch so sehr sich
dagegen zu verwahren sucht.

§ 15. In solchem Falle ist Alles, was man vermag,
nur, die Vorstellungen, die in der Seele ablaufen, zu
merken und zu beobachten, oder dem Zuge die Rich-
tung zu geben und die, welche man braucht, herbeizu-
rufen; aber die stetige Folge neuer Vorstellungen kann
man nicht hindern, wenn man auch wihlen kann, ob
man sie aufmerksam beachten und betrachten will.

§ 16. (Die Vorstellungen schliessen, wie sie auch
beschaffen sind, die Bewegung nicht ein.) Ich will
hier nicht entscheiden, ob diese Vorstellungen in der
Seele aus gewissen Bewegungen hervorgehen; indess
enthalten sie bei ihrem Auftreten keine Vorstellung
von Bewegung; hat Jemand diese Vorstellung nicht
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schon anderweit erlangt, so wird er sie gar nicht besit-
zen. Das geniigt mir hier und zeigt, dass die Kennt-
niss, die man von seinen Vorstellungen, wenn sie
nach einander auftreten, nimmt, die ist, welche die
Vorstellung der zeitlichen Folge und Dauer gewahrt;
ohnedem wiirden uns letztere ganz abgehen. Also
nicht die Bewegung, sondern der stete Zug unsrer Ge-
danken wihrend des Wachens gewiahrt uns die Vor-
stellung der Dauer; die Bewegung giebt diese Vorstel-
lung nur dann, wenn sie eine stetige Folge von Vor-
stellungen in uns erweckt, wie ich oben gezeigt habe.
Durch den Zug anderer einander folgenden Vorstel-
lungen, ohne die Bewegung, haben wir die Vorstel-
lung der Folge und Dauer ebenso klar, als durch den
Zug solcher Vorstellungen, welcher durch die stetige
wahrnehmbare Verdnderung des Abstandes zwischen
zwel Korpern, d.h. durch die Bewegung veranlasst
wird. Man wiirde daher die Vorstellung der Dauer
haben, wenn auch die Wahrnehmung der Bewegung
ganz fehlte.

§ 17. (Die Zeit ist eine Dauer, die gemessen ist.)
Wenn so die Vorstellung der Dauer erlangt worden,
so sucht die Seele zunéchst ein Maass dafiir zu ge-
winnen, wodurch sie liber deren verschiedene Lange
urtheilen und die verschiedene Ordnung, in der die
Dinge bestehen, erkennen kann. Ohnedem wiirde ein
grosser Theil unseres Wissens verworren, und ein
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grosser Theil der Geschichte nutzlos werden. Diese
Auffassung der Dauer, als abgesteckt nach gewissen
Perioden und durch gewisse Maasse oder Haltepunkte
bezeichnet, ist das, was eigentlich Zeit genannt wird.

§ 18. (Ein gutes Maass der Zeit muss ihre ganze
Dauer in gleiche Abschnitte eintheilen.) Bei der
Messung der Ausdehnung braucht man nur das Maass
oder den Massstab an die Sache anzulegen, deren
Ausdehnung man kennen lernen will. Allein bei der
Zeitmessung ist dies nicht ausfiihrbar, weil man zwei
verschiedene Zeitgrossen behufs der Messung nicht
neben einander legen kann; da die Dauer nur durch
die Dauer, wie die Ausdehnung nur durch die Ausdeh-
nung gemessen werden kann, so kann mau das unver-
dnderliche Zeitmaass, da es in einer fliessenden Folge
besteht, auch nicht so wie das Liangenmaass von Zol-
len, Fussen, Ellen u.s.w. was 1n feste kleinere Abstin-
de eingetheilt ist, bei sich flihren. Es kann deshalb nur
ein solches Maass fiir die Zeit gebraucht werden, was
die ganze Léinge ihrer Dauer durch wiederkehrende
feste Perioden in gleiche Theile theilt. Wenn Theile
der Dauer nicht so unterschieden, oder als durch sol-
che Perioden gemessen und unterschieden aufgefasst
werden, so fallen sie eigentlich nicht unter den Begriff
der Zeit, wie auch die Ausdriicke: vor aller Zeit, oder:
Wenn es keine Zeit mehr geben wird, lehren.

§ 19. (Die Umdrehungen der Sonne und des
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Mondes sind die passendsten Zeitmaasse.) Die tagli-
che und jahrliche Umdrehung der Sonne, die von Be-
ginn der Welt bestiandig, regelméissig, und fiir Jeder-
mann wahrnehmbar gewesen ist, und die man als
gleichmissig angenommen hat, ist mit Recht zum
Zeitmaass benutzt worden. Da ebensowohl der Unter-
schied der Tage wie der Jahre auf der Bewegung der
Sonne beruht, so hat man irrigerweise gemeint, dass
Bewegung und Dauer ihr gegenseitiges Maass seien.
Indem man bei der Messung der Zeit sich an die Vor-
stellungen der Minuten, Stunden, Tage, Monate und
Jahre gewohnt hatte, und man bei Erwahnung einer
Zeit oder Dauer sofort an jene Maasse dachte, welche
Zeitmaasse saimmtlich durch die Bewegung der Him-
melskdrper bestimmt werden, so war man geneigt,
Zeit und Bewegung zu verwechseln, oder wenigstens
eine nothwendige Verbindung zwischen ihnen anzu-
nehmen, obgleich ein bestindiges periodisches Auf-
treten oder ein Wechseln in den Vorstellungen in an-
scheinend gleichen Zeitabstinden, wenn sie bestindig
und allgemein zu beobachten wiren, ebenso gut die
Zeitabschnitte erkennbar gemacht haben wiirden als
die jetzt gebrauchlichen. Man nehme z.B. die Sonne,
welche von Manchen fiir ein Feuer gehalten wird,
wire zu demselben Zeitpunkte, wo sie jetzt durch
denselben Meridian geht, allemal angeziindet und
dann nach 12 Stunden allemal ausgeldscht worden,
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und sie hitte im Laufe jeden Jahres merkbar an Hel-
ligkeit und Hitze erst zu- und dann wieder abgenom-
men, so wiirden diese regelmassigen Erscheinungen,
obgleich keine Bewegung dabei stattgehabt, ebenso
gut fur Alle, die sie wahrnehmen konnten, zum Maa-
sse aer Zeitabschnitte gedient haben. Diese Erschei-
nungen wiirden, wenn sie bestandig, allgemein be-
merkbar und in gleich weit abstehenden Perioden ein-
traten, den Menschen ganz gut zum Zeitmaasse die-
nen, wenn auch keine Bewegung dabei wire.

§ 20. (Aber nicht wegen ihrer Bewegung, sondern
wegen ihrer periodischen Erscheinungen.) Das Ge-
frieren des Wassers oder das Bliihen einer Pflanze
wiirde, wenn es zu gleichen Perioden fiir die ganze
Erde wiederkehrte, ebenso gut zur Jahresrechnung
dienen konnen, wie die Bewegung der Sonne, und
wirklich rechnen einige Volker in Amerika ihre Jahre
nach der Ankunft und dem Fortzuge gewisser Vogel,
die bei ihnen zu bestimmten Jahreszeiten stattfinden.
Auch ein Gichtanfall, oder das Gefiihl des Hungers
oder Durstes, oder eines Geschmackes oder irgend
eine Vorstellung, die bestindig zu gleichen Zeitab-
schnitten wiederkehrte, und allgemein bemerkt wer-
den konnte, wiirde zur Messung der Folgenreihe und
zur Unterscheidung der Zeitabstinde dienen konnen.
So zahlen Blindgeborne die Zeit ganz gut nach Jah-
ren, obgleich sie deren Ablauf durch keine Bewegung,
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die sie gar nicht sehen, wahrnehmen konnen, und soll-
te ein Blinder, welcher seine Jahre entweder nach der
Sommerhitze oder nach der Winterkalte zahlt, oder
nach dem Geruch einer Friithlingsblume oder dem Ge-
schmack einer Herbstfrucht, daran nicht ein besseres
Zeitmaass haben, als die Romer, bevor Julius Céasar
thren Kalender verbessert hatte, und manches andere
Volk, deren Jahre unregelmassig sind, trotz der Son-
nenbewegung, deren sie sich dabei angeblich bedie-
nen? Es macht die Zeitrechnung besonders schwierig,
dass die Lange der Jahre, nach denen die verschiede-
nen Volker gerechnet haben, genau zu erkennen
schwer ist, da sie von einander und wohl auch von
dem genauen Lauf der Sonne sehr abweichen. Sollte
die Sonne von der Schopfung bis zur Siindfluth sich
bestindig in dem Aequator bewegt und so Licht und
Wirme an alle bewohnbare Gegenden in Tagen von
gleicher Lange gleich vertheilt haben, ohne die jihrli-
chen Veranderungen nach den Sonnenwenden, wie ein
geistreicher Schriftsteller kiirzlich angenommen
hat,! so konnte man sich nicht leicht denken, dass
(trotz der Bewegung der Sonne) die Menschen in der
vorsiindfluthlichen Welt von Anfang ab nach Jahren
gezahlt hdtten, oder ihre Zeit nach Abschnitten ge-
messen hitten, die keine leicht erkennbare Merkzei-
chen hatten.

§ 21. (Man kann von keinen zwei Theilen der
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Dauer erkennen, dass sie gleich sind.) Vielleicht er-
hebt sich aber hier die Frage, wie ohne die regelmi-
ssige Bewegung der Sonne oder eines anderen Gegen-
standes die Gleichheit der Zeitabschnitte erkannt wer-
den konne? Ich antworte, dass diese Gleichheit eben-
so wie bei den Tagen erkannt oder anfianglich ver-
muthet werden konnte, indem man sie nach dem Zug
der Gedanken beurtheilte, der in einem solchen Ab-
schnitt die Seele durchlaufen hatte. Dadurch bemerkte
man eine Ungleichheit in den natiirlichen Tagen, aber
keine in den kiinstlichen Tagen; deshalb nahm man
die Gleichheit der letzten, oder der Tages- und Nacht-
zeit zusammen an, und dies gentigte, sie zu dem Zeit-
maass zu machen, obgleich jetzt genauere Untersu-
chungen Ungleichheiten in der tdglichen Umdrehung
der Sonne ergeben haben, und man nicht weiss, ob
dies mit der jahrlichen sich nicht ebenso verhilt. In-
dess geniigt deren vermuthete und scheinbare Gleich-
heit ebenso gut zur Zeitrechnung (wenn auch nicht zur
genauen Messung der Zeitabschnitte), als wenn man
ihre genaue Gleichheit beweisen konnte. Man muss
deshalb sorgfiltig zwischen der Dauer an sich und
thren Maassen, nach denen wir ihre Lange beurthei-
len, unterscheiden. Von der Dauer nimmt man an,
dass sie gleichmaissig, stetig und einférmig ablaufe;
aber von keinem Maasse, was man benutzt, kann man
dasselbe behaupten, d.h. dass die einzelnen Theile
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oder Perioden in der Dauer einander gleich sind; denn
man kann von zwei einander folgenden Zeitlangen,
wie man sie auch messen mag, nie deren Gleichheit
beweisen. So hat sich die Bewegung der Sonne, wel-
che die Welt so lange und so sicher als ein genaues
Zeitmaass benutzt hat, in thren einzelnen Theilen als
ungleich ergeben, und wenn man auch neuerlich von
dem Pendel, als einer stetigeren und gleichmaéssigeren
Bewegung wie die der Sonne oder (richtiger gespro-
chen), der Erde Gebrauch gemacht hat, so wiirde doch
der Beweis fiir die genaue Gleichheit zweier Pendel-
schwingungen schwer mit Zuverladssigkeit zu fithren
sein, da man nicht weiss, ob die uns unbekannte Ursa-
che dieser Bewegung immer gleichmassig wirkt. Auch
ist das Medium, in dem der Pendel schwingt, nicht
immer genau dasselbe; jede Veranderung hier wird
also die Gleichheit dieser Perioden andern, und damit
die Gewissheit und Genauigkeit dieses auf der Bewe-
gung beruhenden Zeitmaasses ebenso autheben, wie
es mit den Perioden anderer Erscheinungen der Fall
ist. So bleibt also der Begriff der Dauer immer klar;
aber von keinem ihrer Maasse kann dessen Genauig-
keit bewiesen werden, und da nie zwei Zeitfolgen auf
einander gelegt werden konnen, so bleibt es stets un-
moglich, ihre Gleichheit sicher festzustellen. Alles
hierbe1 Ausfiihrbare ist, solche Maasse zu wahlen, bei
denen die fortgehenden Erscheinungen in scheinbar
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gleichen Perioden erfolgen, und von dieser scheinba-
ren Gleichheit hat man kein anderes Maass, als was
der Zug unserer eigenen Gedanken in das Gedéchtniss
eingepragt hat, und mit dem noch andere Griinde sich
verbinden, die deren Gleichheit wahrscheinlich ma-
chen.

§ 22. (Die Zeit ist nicht das Maass der Bewe-
gung.) Es ist auffallend, dass wahrend alle Welt die
Zeit offenbar nach der Bewegung der grossten und
sichtbarsten Weltkorper misst, die Zeit dennoch als
das Maass der Bewegung definirt wird. Offenbar ist
der Raum zum Maass der Bewegung ebenso nothig
wie die Zeit, und, genauer betrachtet, wird auch die
Masse des bewegten Korpers mit in Rechnung gezo-
gen werden miissen, wenn man die Bewegung richtig
beurtheilen oder messen will. Auch hilft die Bewe-
gung nur dadurch zur Messung der Zeit, dass sie re-
gelmassig die Wiederkehr gewisser sinnlichen Vor-
stellungen in anscheinend gleichen Zeitabschnitten
veranlasst; denn wenn die Bewegung der Sonne so
ungleich wire, wie die eines von unsteten Winden ge-
triebenen Schiffes, also manchmal langsam und dann
wieder ohne Regel sehr schnell, oder wenn die Bewe-
gung zwar gleichmaissig schnell, aber nicht kreisrund
ware, und nicht dieselben Erscheinungen wiederkeh-
rend hervorbrachte, so wiirde sie so wenig, wie die
ungleiche Bewegung eines Kometen, fiir das Maass
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der Zeit zu brauchen sein.

§ 23. (Die Minuten, Stunden, Tage und Jahre sind
keine nothwendigen Maasse der Zeit.) Hiernach sind
die Minuten, Stunden, Tage und Jahre zur Messung
der Zeit und der Dauer so wenig nothig, wie die ir-
gendwie angemerkten Zolle, Fasse, Ellen und Meilen
es fur die Ausdehnung sind. Allerdings sind in diesem
Theile des Weltalls durch den steten Gebrauch dersel-
ben als Zeitabschnitte, welche durch die Umdrehung
der Sonne bestimmt werden, und als Theile dieser Ab-
schnitte, die Vorstellungen solcher Zeitlingen in der
Seele befestigt worden, und sie werden fiir alle Zeit-
grossen, deren Lange man in Betracht nimmt, benutzt;
allein es wird andere Theile des Welltalls geben, wo
man sie so wenig braucht, wie man in Japan unsere
Zolle, Fusse und Meilen braucht. Indess muss etwas
Aehnliches auch dort bestehen, da man ohne solche
periodische Wiederkehr weder fiir sich noch fiir An-
dere die Liange einer Zeit messen konnte, wenn auch
die Welt dabei so voll von Bewegung wie jetzt wire,
aber kein Theil in regelmissigen und scheinbar gleich
langen Umdrehungen sich bewegte. Die verschiede-
nen Maasse, die man zur Zeitrechnung benutzt, dn-
dern jedoch den Begriff der Dauer nicht, die gemessen
werden soll, ebenso, wie die verschiedene Linge eines
Fusses oder Wiirfels fiir Die, welche sie gebrauchen,
den Begriff der Ausdehnung nicht dndern.
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§ 24. (Unser Zeitmaass ist selbst fiir die Dauer
vor der Zeit anwendbar.) Hat man einmal ein solches
Zeitmaass, wie die jahrliche Umdrehung der Sonne,
erlangt, so kann es auf eine Dauer angewendet wer-
den, in welcher dieses Maass nicht besteht, und mit
welchem die Dauer in Wirklichkeit nichts zu thun hat.
Wenn man z.B. sagte, Abraham sei in dem 2712ten
Jahre der Julianischen Zeitrechnung geboren, so ware
dies ebenso verstindlich, als rechnete man vom Be-
ginn der Welt; obgleich da noch keine Bewegung der
Sonne und tiberhaupt noch keine Bewegung war. Die
Julianische Zeitrechnung beginnt mehrere Hundert
Jahre vor der Zeit, wo es wirklich Tage, Nachte oder
Jahre gab, die durch die Umdrehung der Sonne be-
zeichnet wurden, und dennoch rechnen wir damit
ebenso richtig und messen Zeitlaingen ebenso gut, als
wenn damals die Sonne wirklich bestanden und ihre
regelmassige Bewegung wie jetzt innegehalten hitte.
Die Vorstellung der Dauer einer Jahres-Umdrehung
der Sonne ist in Gedanken ebenso leicht auf eine
Dauer anzuwenden, wo es weder Sonne noch Bewe-
gung giebt, wie die von irdischen Gegenstinden ent-
lehnten Vorstellungen des Fusses und der Elle in Ge-
danken auf Entfernungen angewendet werden konnen,
die sich tiber die Grenzen der Welt erstrecken, wo es
keine Korper mehr giebt.

§ 25. Gesetzt, es wiren 5639 Meilen oder
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Millionen von Meilen von hier bis zu dem entfernte-
sten Korper der Welt (denn da sie endlich ist, so muss
er sich in einer bestimmten Entfernung befinden), wie
man annimmt, es seien 5639 Jahre bis jetzt von dem
ersten Dasein eines Korpers im Anfang der Welt ver-
flossen, so kann man dieses Jahresmaass auf die
Dauer vor der Schopfung oder tiber die Dauer von
Korpern und Bewegung hinaus ebenso anwenden, wie
das Meilenmaass auf den Raum jenseit des dussersten
Korpers, und durch das eine die Dauer auch ohne Be-
wegung, wie durch das andere den Raum, auch ohne
Korper, in Gedanken messen.

§ 26. Wendet man mir bei dieser Erklarung der
Zeit ein, dass ich etwas ohne Recht vorausgesetzt
habe, nimlich dass die Welt nicht ewig und unendlich
sel, so dirfte es hier der Griinde dafiir nicht bediirfen;
da man indess zuletzt sich die Welt ebenso endlich
wie unendlich; vorstellen kann, so darf ich wohl das
Eine so gut, wie ein Anderer das Entgegengesetzte an-
nehmen; auch wird wohl Jeder, der es versucht, sich
leicht den Anfang der Bewegung vorstellen konnen,
wenn nicht den Anfang aller Dauer, und so in seiner
Betrachtung der Bewegung zu einen Halt kommen,
iber den er nicht hinaus kann. Ebenso kann man
einem Korper und der zu ihm gehorenden Ausdeh-
nung Grenzen setzen, aber nicht dem leeren Rdume.
Die dussersten Grenzen von Raum und Dauer sind
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dem Denken so unerreichbar, wie die dusserste Gren-
ze der Zahlen das umfassendste Denken tiberschreitet,
und zwar tiberall aus demselben Grunde, wie ich spa-
ter darlegen werde.

§ 27. (Ewigkeit.) Dieselben Mittel und Quellen,
welche zu der Vorstellung der Zeit fithren, gewadhren
auch die der Ewigkeit; hat man namlich die Vorstel-
lung der Folge und Dauer durch Wahrnehmung unse-
res Gedankenlaufs erlangt, der entweder durch die na-
tiirlichen Erscheinungen der Vorstellungen stetig
wihrend des: Wachens in uns kommt, oder sonst
durch, dussere Gegenstiande veranlasst wird, welche
die Sinne erregen, und hat man durch die Umdrehung
der Sonne die Vorstellung gewisser Zeitlingen er-
langt, so kann man in Gedanken eine solche Linge
der andern zusetzen, so oft man will, und sie so ver-
mehrt auf die vergangene oder kommende Zeit anwen-
den, und man kann dies ohne Ende fortsetzen und in
das Endlose vorschreiten, und so diese Lénge einer
Jahresbewegung der Sonne auf eine Zeit anwenden,
wo es noch keine Sonne und Bewegung gab. Es ist
dies nicht schwieriger oder verkehrter, als wenn man
die Bewegung des Schattens des Sonnenweisers fiir
eine Stunde am Tage auf die Zeitlange von Etwas in
der vergangenen Nacht, z.B. auf das Brennen einer
Kerze anwendet, das ohne alle wirkliche Bewegung
ist. Die Zeit, wo dieses Licht eine Stunde in letzter
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Nacht gebrannt hat, kann ebensowenig mit einer Be-
wegung jetzt oder spater zugleich sein, als ein Theil
der Zeit vor Beginn der Welt mit der Sonne jetzt zu-
gleich sein kann; aber dennoch hindert dies mich
nicht, die Zeit, welche das Licht in letzter Nacht ge-
brannt hat, nach der Vorstellung der Zeitlinge zu
messen, welche die Bewegung des Schattens des Son-
nenweisers zwischen zwei Stundenstrichen ergiebt;
und ebenso kann ich die Dauer jedes anderen Gegen-
standes danach messen; man stellt sich dabei nur vor,
dass wenn die Sonne in der Nacht auf die Uhr ge-
schienen hitte, und sich so wie Jetzt bewegt hitte, der
Schatten des Weisers von einem Stundenstrich zu
dem andern fortgertickt sein wiirde, wahrend das
Licht gebrannt hat.

§ 28. Der Begriff einer Stunde, eines Tages oder
Jahres enthélt nur die Vorstellung von der Lange ge-
wisser periodischer und regelmissiger Bewegungen;
sie bestehen auch nicht alle zugleich, sondern nur in
meinem Gedichtniss in den Vorstellungen, die der
Sinnes- und Selbst-Wahrnehmung entlehnt sind; des-
halb kann ich sie gleich leicht und mit gleichem Recht
in meinen Gedanken auf die aller Bewegung vorher-
gehende Zeit ebenso gut anwenden, als auf Etwas,
was nur um eine Minute oder einen Tag der Bewe-
gung vorhergegangen ist, in welcher sich die Sonne
diesen Augenblick befindet. Alle vergangenen Dinge
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sind gleich vollkommen in Ruhe, und in dieser Hin-
sicht 1st es gleich, ob sie sich vor Beginn der Welt
oder gestern ereignet haben; denn das Maass der Zeit
durch eine Bewegung hingt nicht davon ab, dass
diese Bewegung wirklich gleichzeitig geschieht, son-
dern nur dass man eine klare Vorstellung von der
Lange einer bekannten, periodischen Bewegung habe
und diese auf die zu messende Dauer eines Gegen-
standes anwende.

§ 29. Daher stellen sich Manche die Dauer der
Welt vom Beginn bis zu dem gegenwartigen Jahre
1689 zu 5639 Jahren, d.h. gleich 5639 Jahres-Umdre-
hungen der Sonne vor; Andere dagegen viel ldnger; so
zahlten die alten Aegypter zu Alexander's Zeit 23,000
Jahre seit der Herrschaft der Sonne, und die Chinesen
nehmen jetzt das Alter der Welt auf 3,269,000 Jahre
oder noch linger an. Wenn ich auch ihre Rechnung
nicht fiir richtig halte, so kann ich die von ihnen be-
rechnete langere Dauer der Welt ebenso gut, wie sie,
mir vorstellen, sie verstehen und ebenso die eine fiir
langer als die andere nehmen, wie ich verstehe, dass
Methusalem linger als Enoch gelebt hat. Selbst wenn
die gewohnliche Rechnung von 5639 Jahren wahr
sein sollte (wie sie es, gleich jeder andern aufgestell-
ten, sein kann), so kann man es doch sehr wohl ver-
stehen, wenn Andere die Welt um 1000 Jahre alter
machen, da man sich gleich leicht vorstellen (ich sage
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nicht glauben) kann, die Welt sei 50,000 Jahre alt wie
5639, und man die Dauer von 50,000 Jahren so gut
wie die von 5639 begreifen kann. Daraus erhellt, dass
zur Messung irgend einer Dauer durch die Zeit es
nicht nothig ist, dass die Sache gleichzeitig mit der
Bewegung oder einer andern periodischen Wieder-
kehr, an der man sie misst, bestehe; es geniigt, dass
man die Vorstellung von der Linge einer periodischen
regelmissigen Erscheinung habe, die man in Gedan-
ken an die Dauer anlegen kann, obgleich die Bewe-
gung oder Erscheinung nicht zugleich mit ihr erfolgt.
§ 30. So kann man sich in der von Moses tiberlie-
ferten Schopfungsgeschichte vorstellen, dass das
Licht drei Tage vor der Sonne da war und sich bewegt
hat; man braucht nur sich vorzustellen, dass die Dauer
des Lichts vor Erschaffung der Sonne so lang war als
drei ihrer tiglichen Umdrehungen (wenn die Sonne
sich damals so bewegt hitte wie jetzt). Auf demselben
Wege kann man sich das Chaos oder die Erschaffung
von Engeln vorstellen, ehe noch das Licht war, oder
eine stetige Bewegung flir eine Minute oder Stunde,
oder fiir einen Tag oder Jahr, oder fiir tausend Jahre
bestanden hatte. Denn wenn man nur die Dauer einer
Minute vor dem Dasein eines Korpers oder einer Be-
wegung sich vorstellen kann, so kann man deren so
viel hinzuthun, bis man zu 60 gelangt, und auf diesem
Wege durch Hinzufiigung von Minuten, Stunden oder
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Jahren (d.h. solcher Sonnen-Umlaufe oder solcher
Theile von dieser oder einer andern Periode, wovon
man die Vorstellung hat) zu dem Unendlichen vor-
schreiten und eine Dauer annehmen, die jede auch
noch so grosse Anzahl solcher Perioden tibersteigt.
Dies 1st nach meiner Ansicht die Vorstellung, die man
von der Ewigkeit hat; man hat von ihrer Unendlich-
keit keinen andern Begriff, als den von der Unendlich-
keit der Zahl, die man immer ohne Ende vermehren
kann.

§ 31. So hat sich ergeben, dass die Vorstellungen
der Dauer und ihrer Maasse aus jenen beiden Quellen
alles Wissens, nidmlich aus der Sinnes- und Selbst-
wahrnehmung hervorgehen. Durch Beobachtung des
innern Vorganges, wo in dem steten Zuge der Vorstel-
lungen einzelne erloschen und andere hervortreten,
gelangt man erstens zur Vorstellung der Folge; beob-
achtet man dann zweitens den Abstand der Theile in
dieser Folge, so erlangt man die Vorstellung der
Dauer, und drittens gelangt man durch Wahrnehmung
gewisser Erscheinungen, die zu gewissen regelméssi-
gen und anscheinend gleich weiten Zeitabschnitten
auftreten, zur Vorstellung gewisser Langen oder Maa-
sse der Dauer, wie der Minuten, Stunden, Tage, Jahre
u.s.w. Indem man viertens diese Zeitmaasse oder
diese Vorstellungen bestimmter Langen der Dauer, so
oft man will, in Gedanken wiederholen kann, kann
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man sich eine Dauer vorstellen, wo nichts wirklich
dauert oder besteht; so stellt man sich den morgenden
Tag, das nachste Jahr, oder sieben Jahre von jetzt ab
vor. Fiinftens gelangt man durch das Vermogen, Vor-
stellungen von Zeitlangen, wie Minuten, Jahre, Le-
bensalter, so oft man will in Gedanken zu wiederho-
len und an einander zu legen, ohne hierbei zu einem
Ende zu kommen, wie bei den Zahlen, die man auch
immer vermehren kann, zur Vorstellung der Ewigkeit,
als der kommenden ewigen Dauer unserer Seelen, und
die Ewigkeit jenes unendlichen Wesens, was noth-
wendig immer bestanden haben muss. Sechstens ge-
langt man zur allgemeinen Vorstellung der Zeit {iber-
haupt, wenn man irgend einen Theil aus der unendli-
chen Dauer als durch periodische Maasse abgesondert
betrachtet.
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Flinfzehntes Kapitel.
Von der Dauer und Ausdehnung, beide
gemeinsam betrachtet

§ 1. (Beide sind der Vermehrung und Verminde-
rung fahig.) Obgleich ich in den vorgehenden beiden
Kapiteln ziemlich lange bei der Betrachtung von
Raum und Dauer verweilt habe, so wird doch eine
Vergleichung beider, da sie von grosser Bedeutung
sind und in ihrer Natur etwas Dunkles und Besonde-
res haben, vielleicht zu ihrer Erlduterung dienen, und
eine gemeinsame Betrachtung beider wird vielleicht
deren Begriff klarer und deutlicher machen. Den Ab-
stand oder Raum nenne ich in seinem einfachen reinen
Begriffe, um Verwirrung zu vermeiden, Ausspan-
nung, um ihn von der Ausdehnung, zu unterscheiden,
welche mir fiir die Bezeichnung dieses Abstandes in
den festen Theilen des Stoffes von Manchen ge-
braucht wird und so die Vorstellung von Korperli-
chem einschliesst oder wenigstens andeutet. Ich ziehe
auch das Wort: Ausspannung dem des Raumes vor,
weill Raum ebenso oft fiir den Abstand fliessender,
einander zeitlich folgender Theile gebraucht wird, die
nicht zugleich sind, wie fiir den Abstand solcher, die
dauernd sind. In beiden (d.h. Ausspannung und
Dauer) hat man die Vorstellung einer stetigen Léinge,
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die vermehrt oder vermindert werden kann; denn man
hat eine ebenso klare Vorstellung von dem Unter-
schied in der Lange einer Stunde und eines Tages, wie
von dem eines Zolles und eines Fusses.

§ 2. (Die Ausspannung ist durch den Stoff nicht
beschrdinkt.) Wenn die Seele die Vorstellung von der
Lange einer gewissen Ausspannung erlangt hat, mag
es eine Spanne oder einen Schritt oder sonst eine sein,
so kann sie, wie gesagt, diese Vorstellung wiederho-
len und so durch Vermehrung diese Vorstellung ver-
grossern und sie zweil Spannen oder Schritten gleich
machen und dies so oft wiederholen, bis die Lange der
Liange irgend eines Abstandes auf der Erde gleich
Kommt und so wéchst, bis sie den Abstand von der
Sonne oder von den entferntesten Sternen erreicht. Bei
einem solchen Fortgange, entweder von dem eigenen
Standorte oder von jedem andern, kann man weiter
schreiten und tiber all diese Langen hinausgehen,
ohne dass man dabei durch Etwas gehindert wird, und
zwar sowohl mit einem Korper wie ohne solchen.
Man kann zwar leicht in Gedanken an das Ende der
korperlichen Ausdehnung gelangen, und es ist nicht
schwer, an das Ende und die Grenze alles Korperli-
chen zu gelangen; allein von dort hindert nichts die
Seele, in das Endlose weiter zu gehen, und sie kann
nie das Ende der Ausspannung finden oder sich vor-
stellen. Man kann auch nicht sagen, dass jenseit der
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Grenze des Korperlichen Alles authort, wenn man
nicht Gott in die Grenzen des Korperlichen bannen
will. Salomon, dessen Geist voll Weisheit war,
scheint ebenso zu denken, wenn er sagt: »der Himmel
und der Himmel der Himmel kann Dich nicht fassen;
und wer glaubt, dass er seine Gedanken iiber Gottes
Dasein hinaus ausdehnen oder einen Raum vorstellen
kann, wo er nicht ist, tiberschéitzt die Fahigkeit seines
Verstandes.

§ 3. (Auch die Dauer ist nicht durch die Bewe-
gung beschrdnkt.) Ebenso verhilt es sich mit der
Dauer. Wenn die Seele die Vorstellung einer be-
stimmten Lange der Dauer erlangt hat, so kann sie sie
verdoppeln, vervielfiltigen und vergrossern, nicht
blos aber ihre eigene Dauer, sondern auch tiber die
aller korperlichen Dinge und iiber alle Zeitmaasse, die
den grossen Weltkorpern und ihren Bewegungen ent-
lehnt sind. Indess giebt Jeder leicht zu, dass wenn
man auch die Dauer endlos macht, was sie sicher ist,
man sie doch nicht iiber alles Seiende hinaus ausdeh-
nen kann. Gott fiillt, wie Jeder leicht zugesteht, die
Ewigkeit aus, und man wird auch nicht daran zweifeln
konnen, dass er ebenso die Unermesslichkeit ausfiillt.
Sein unendliches Wesen ist unzweifelhaft in der einen
Richtung so grenzenlos als in der andern, und man er-
hebt den Stoff ein wenig zu hoch, wenn man sagt, wo
kein Korper ist, da ist nichts.
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§ 4. (Weshalb man eher eine unendliche Dauer,
wie eine unendliche Ausdehnung zuldsst.) Darin liegt
der Grund, weshalb Jedermann leichthin und ohne
Bedenken die Ewigkeit annimmt, davon spricht und
nicht zogert, sie der Dauer beizulegen; dagegen nur
zweifelhafter und vorsichtiger die Unendlichkeit des
Raumes zulasst. Es geschieht deshalb, weil Dauer
und Ausdehnung auch fiir die Bezeichnung der Zu-
stinde anderer Wesen gebraucht werden und man des-
halb leicht in Gott die ewige Dauer begreift und dazu
genothigt ist; allein Ausdehnung wird nicht ihm, son-
dern nur den Korpern beigelegt, die endlich sind, und
deshalb zweifelt man leichter, ob es eine Ausspan-
nung ohne Korper giebt, da man sie gewohnlich nur
als eine Eigenschaft dieser behandelt. Deshalb be-
schrankt man bei Untersuchung des Raumes densel-
ben leicht auf die Grenzen des Korperlichen, als wenn
der Raum da zu Ende wire und nicht weiter reichte.
Selbst wenn man in der Auffassung weiter geht, so
nennt man doch das iiber die Grenzen des Weltalls
Hinausgehende nur den eingebildeten Raum, als wenn
er nichts ware, weil er keinen Korper enthielte. Dage-
gen nennt man die Dauer, welche dem Korperlichen
vorgeht und nach dessen Bewegungen sie bestimmt
wird, niemals blos eine eingebildete, weil sie niemals
leer von irgend einem andern Seienden ist. Leiten nun
die Worte der Dinge iiberhaupt das Denken auf den
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Ursprung unserer Vorstellungen (wie ich dies anneh-
men mochte), so wird man bei dem Worte Dauer
(duration) veranlasst, zu denken, dass die Fortset-
zung des Seins mit einer Art Widerstand gegen zer-
storende Gewalten und die Fortsetzung von Dichtheit
(solidity) (welche leicht mit Harte verwechselt wird
und davon auch wenig verschieden ist, wenn man auf
die kleinsten Theilchen des Stoffes zuriickgeht) eine
gewisse Aehnlichkeit haben und sonach verwandte
Worte, wie durare und durum esse veranlasst haben.
Dass durare auf die Vorstellung von Hérte ebenso
wie auf die vom Dasein angewendet wird, sieht man
aus Horaz, Epod. XVI. »ferro duravit secula«. Al-
lein sei dem, wie thm wolle, so viel ist gewiss, dass
man Jedenfalls manchmal mit seinen Gedanken jen-
seit des Korperlichen in die Unendlichkeit des Rau-
mes und der Ausdehnung eingeht und dass diese Vor-
stellung bestimmt und gesondert ist von dem Korper-
lichen und allem Andern. - Dies mag (wenn es be-
liebt) Stoff zu weiterm Nachdenken abgeben.

§ 5. (Die Zeit verhdilt sich zur Dauer, wie der Ort
zur Ausspannung.) Die Zeit verhilt sich im allgemei-
nen zur Dauer, wie der Ort zur Ausspannung. Sie sind
von diesem grenzenlosen Ocean der Ewigkeit und Un-
ermesslichkeit wie durch Grenzzeichen abgetrennt
und unterschieden; sie dienen damit zur Bezeichnung
der gegenseitigen Stelle der endlichen wirklichen
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Dinge in diesem gleichformigen unendlichen Ocean
von Dauer und Raum. Genau betrachtet, sind es nur
Vorstellungen bestimmter Abstinde von bestimmten
und bekannten festen Punkten innerhalb der einzelnen
Dinge, und man nimmt an, dass sie denselben Ab-
stand von einander bewahren. Von solchen festen
Punkten ab rechnet man von da aus, misst man Theile
von diesen unendlichen Grossen, und so betrachtet
sind sie das, was man Zeit und Ort nennt. Dauer und
Raum sind an sich grenzenlos und einférmig, und
deshalb wurde sich ohne solche bekannte feste Punkte
die Ordnung und Stellung der Dinge darin verlieren,
und Alles wiirde in eine unheilbare Verwirrung gera-
then.

§ 6. (Zeit und Ort gelten fiir so viel von der Dauer
und Ausspannung, als deren durch das Dasein und
die Bewegung der Korper besonders herausgehoben
wird.) Wenn die Zeit und der Ort so fiir die bestimm-
ten erkennbaren Theile dieser unendlichen Abgriinde
von Raum und Dauer gelten und als durch Zeichen
und bekannte Grenzen von dem Rest geschieden an-
genommen werden, so hat jedes eine zwiefache Be-
deutung. Erstens wird Zeit im Allgemeinen fiir so viel
von der unendlichen Dauer genommen, als durch das
Dasein und die Bewegung der grossen Himmelskor-
per, so weit wir sie kennen, gemessen wird und mit
thnen zugleich ist. In diesem Sinne beginnt und endet
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die Zeit mit den Enden dieser sichtbaren Welt; so in
den frither erwahnten Ausdriicken »Vor aller Zeit«
und »Wenn keine Zeit mehr sein wird«. Ebenso wird
der Ort manchmal fiir den Theil des unendlichen Rau-
mes genommen, welcher von der stofflichen Welt er-
fiillt und eingenommen ist. Dadurch unterscheidet er
sich von der tibrigen Ausspannung, obgleich er besser
Ausdehnung als Ort genannt werden konnte. Die be-
sondere Zeit oder der Raum und die besondere Aus-
dehnung oder der Ort von allen korperlichen Dingen
ist innerhalb dieser Beiden befasst, und sie werden
durch die erkennbaren Theile derselben gemessen.

§ 7. (Mitunter gelten sie fiir so viel davon, als
man durch Maasse bezeichnet, die der Masse oder
der Bewegung der Korper entlehnt sind.) Zweitens
wird das Wort Zeit in einem weitem Sinne genommen
und wird nicht auf Theile der unendlichen Dauer an-
gewendet, die durch das wirkliche Sein und die perio-
dischen Bewegungen der Korper unterschieden und
gemessen werden, die von Anfang ab als Zeichen und
als Jahreszeiten und als Tage und Jahre bestimmt
waren und die deshalb unsere Zeit-Maasse wurden;
sondern auf jene andere Theile der unendlichen ein-
formigen Dauer, die man gelegentlich fiir gleich mit
gewissen Langen der gemessenen Zeit annimmt und
deshalb als begrenzt und bestimmt betrachtet. Nimmt
man z.B. an, dass die Schopfung oder der Fall der
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Engel am Anfange der Julianischen Zeitrechnung
Statt gehabt, so wiirde man passend und verstandlich
sagen konnen, dass die Zeit der Erschaffung der Engel
der der Welt um 7640 Jahre vorangegangen sei; man
bezeichnet damit so viel von der einférmigen Dauer,
als man den 7640 Jahres-Umwalzungen der Sonne
nach ihrer jetzigen Bewegung gleich erachtet. Ebenso
spricht man mitunter von Orten, Entfernungen und
Maassen innerhalb der grossen Leere jenseit des
Weltalls, indem man so viel von diesem Raum sich
vorstellt, dass er gleich ist oder vermag, einen Korper
von bestimmter Grosse, z.B. einen Kubikfuss in sich
aufzunehmen; oder wenn man einen Punkt darin in
einer bestimmten Entfernung von irgend einem Theile
des Weltalls sich vorstellt.

§ 8. (Sie kommen Beide allen Dingen zu.) Die
Frage nach dem Wo und Wenn treffen alle endlichen
Dinge; sie werden von dem Menschen immer nach ir-
gend einem bekannten Theile der wahrnehmbaren
Welt und von gewissen Zeitabschnitten ab gerechnet,
die man durch die in ihr Statt habenden Bewegungen
erkennen kann. Ohne solche feste Punkte oder Peri-
oden wiirde die Ordnung der Dinge fiir unsern endli-
chen Verstand in dem grenzenlosen und einférmigen
Ocean der Dauer und Ausspannung verloren gehen;
sie umfassen alle endlichen Dinge in sich und gehoren
in ithrem vollen Umfange Gott allein an. Man darf
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sich daher nicht wundern, dass man sie nicht versteht
und dass unser Denken so oft stockt, wenn man sie
entweder fiir sich oder als dem hochsten unendlichen
Wesen in irgend einer Weise angehdrig betrachten
will. So wie die Vorstellung von der Dauer eines be-
sondern Dinges eine Vorstellung von dem Theile der
unendlichen Dauer ist, die wihrend seines Bestehens
ablauft, so ist die Zeit, wo ein Ding bestand, die Vor-
stellung von der Grésse der Dauer, die von einem be-
kannten und festen Zeitabschnitte der Dauer bis zu
dem Dasein dieses Dinges abgelaufen ist. Man be-
zeichnet den Abstand der Grenzen einer Sache nach
threr Grosse oder ihrem zeitlichen Bestehen beispiels-
weise durch einen Quadratfuss oder sagt, die Sache
hat zwei Jahre gedauert; und andererseits bezeichnet
man seine Entfernung nach Ort und Zeit von andern
festen Punkten des Raumes oder der Dauer, wie z.B.
in der Mitte von Lincoln's Feld, oder: von dem ersten
Grade des Stiers, oder: in dem Jahre unseres Herrn
1671 oder: das tausendste Jahr der Julianischen Peri-
ode. Alle diese Entfernungen misst man durch bereits
bekannte Vorstellungen gewisser Raum- und Zeitgro-
ssen, wie Zolle, Fusse, Meilen und Grade oder wie
Minuten, Tage, Jahre u.s.w. bei der Zeit.

§ 9. (Alle Theile der Ausdehnung sind selbst Aus-
dehnung, und alle Theile der Dauer sind selbst
Dauer.) Raum und Zeit haben noch in einem andern



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 324

Punkte eine grosse Uebereinstimmung; obgleich sie
namlich mit Recht zu den einfachen Vorstellungen ge-
zahlt werden, so ist doch keine der von ithnen vorhan-
denen bestimmten Vorstellungen ohne irgend eine Art
von Zusammensetzung; denn ihre eigentliche Natur
ist, aus Theilen zu bestehen; allein da ihre Theile alle
von gleicher Art und ohne Zumischung anderer Vor-
stellungen sind, so konnen sie deshalb doch einen
Platz unter den einfachen Vorstellungen einnehmen.
Wenn man, wie bei der Zahl, zu einem so kleinen
Theil des Raumes oder der Zeit gelangen konnte, dass
er nicht mehr theilbar wire, so wiirde er gleichsam die
untheilbare Einheit oder Vorstellung sein, und durch
Wiederholung wiirden dann die grossern Vorstellun-
gen von Ausdehnung und Dauer entstehen. Allein
man kann keine solche untheilbare Vorstellung ge-
winnen; deshalb benutzt man die gewohnlichen Maa-
sse, die durch hiufigen Gebrauch sich in jedem Lande
dem Gedéchtniss eingepragt haben (so Zolle und
Fusse; Kubikfusse und Parasangen; fiir die Zeit: Se-
kunden, Minuten, Stunden, Tage, Jahre); man ge-
braucht sie als einfache Vorstellungen, und die gro-
ssern Theile werden durch wiederholte Zusammenset-
zungen solcher bekannten Maasse gebildet. Anderer-
seits wird das gebrauchliche kleinste Maass von bei-
den gewohnlich als die Zahl-Einheit angesehen, wenn
man jene grossern Maasse in kleinere Theile auflosen
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will. Allerdings wird die Vorstellung des Raumes und
der Zeit, wenn sie entweder durch Vermehrung oder
durch Theilung zu gross oder zu klein wird, in ihrem
bestimmten Umfange etwas dunkel und verworren;
nur die Zahl bleibt, wie oft sie auch aneinandergelegt
oder getheilt wird, klar und deutlich, wie man leicht
bemerkt, wenn man seine Gedanken frei in der weiten
Ausdehnung des Raumes oder der Theilbarkeit des
Stoffes sich ergehen ldsst. Jeder Theil der Dauer ist
wieder Dauer, und jeder Theil von Ausdehnung ist
wieder Ausdehnung; beide sind der Vermehrung und
der Theilung ohne Ende fahig. Indess diirften die
kleinsten Theile von beiden, die man sich noch klar
und deutlich vorstellen kann, am passendsten als die
einfachen Vorstellungen dieser Art anzusehen sein,
aus denen die zusammengesetzten Besonderungen
von Raum, Ausdehnung und Dauer gebildet und in
die sie wieder aufgeldst werden konnen. Solch ein
kleiner Theil der Dauer kann ein Augenblick heissen
und ist gleich der Zeit, die eine Vorstellung in dem
gewohnlichen Lauf der Gedanken ausfiillt. Bei der
Ausdehnung fehlt dafiir ein eigener Name; ich darf
thn vielleicht den wahrnehmbaren Punkt nennen,
worunter ich den kleinsten noch unterscheidbaren
Theil des Stoffes oder Raumes verstehe; er betragt
ohngefahr eine Minute und selbst fiir das scharfste
Auge selten, weniger als 30 Sekunden eines Kreises,
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in dessen Mittelpunkt das Auge sich befindet.

§ 10. (Ihre Theile sind untrennbar.) Die Ausdeh-
nung und Dauer stimmen ferner darin tiberein, dass
zwar in beiden Theile angenommen werden, aber
diese Theile von einander nicht getrennt werden kon-
nen; selbst nicht in Gedanken; obgleich die Korper-
theile, von denen man das Maass fiir den Raum und
die Theile der Bewegung oder vielmehr der Gedan-
kenfolge in der Seele, von denen man das Maass fiir
die Zeit entnimmt, unterbrochen und getrennt werden
konnen; denn die Korper sind oft in Ruhe und ebenso
die Gedanken beim Schlafe, was man auch Ruhe
nennt.

§ 11. (Die Dauer gleicht der Linie, die Ausspan-
nung dem Dichten.) Dagegen unterscheiden sich
beide erheblich dadurch, dass die Vorstellung der
Lange, die man von einer Ausspannung hat, sich nach
allen Richtungen wendet und so Breite, Tiefe und Ge-
stalten hervorbringt; dagegen gleicht die Dauer nur
einer geraden Linie, die ohne Ende fortgeht und die
keiner Mannichfaltigkeit, Vervielfaltigung und Ge-
stalt fahig ist; sie ist vielmehr das gemeinsame Maass
alles Daseienden, an dem Alles, so lange es besteht,
Theil nimmt. So ist der jetzige Augenblick allen jetzt
bestehenden Dingen gemeinsam; sie werden alle
davon so befasst, als wiren sie nur ein einziges Ding,
und man kann wahrhaft sagen, dass sie alle in
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demselben Zeitpunkte sind. Ob Engel und Geister in
Beziehung auf Ausdehnung etwas dem Aehnliches
haben, geht liber meinen Verstand. Wir, deren Ver-
stand und Fassungskraft nur fiir unsere Erhaltung und
den Zwecken unseres Daseins, aber nicht fiir das Sein
und den Umfang anderer Wesen bemessen ist, konnen
ebenso schwer ein Dasein oder ein wirkliches Wesen
vorstellen, dem alle Ausdehnung abgeht, als ein wirk-
liches Wesen, dem alle Art von Dauer abgeht; des-
halb wissen wir nicht, wie die Geister sich zu dem
Rédume verhalten und wie sie in demselben mit einan-
der verkehren. Wir wissen nur, dass jeder Korper sei-
nen eigenen Theil davon nach seiner Grosse inne hat
und deshalb, so lange er darin bleibt, jeden andern
Korper davon ausschliesst.

§ 12. (Bei der Dauer sind nie zwei Theile zu-
gleich, aber bei der Ausdehnung sind alle Theile zu-
gleich.) Die Dauer und die einen Theil derselben bil-
dende Zeit ist die Vorstellung von einem untergeben
des Abstandes; nicht zwei Theile davon bestehen zu-
gleich, sondern sie folgen einer dem andern; dagegen
ist die Ausdehnung die Vorstellung von einem dau-
ernden Abstande; alle Theile davon sind zugleich und
konnen einander nicht folgen. Man kann deshalb
keine Dauer ohne Folge fassen und es nicht begreifen,
dass ein Wesen den morgenden Tag jetzt besteht oder
auf einmal mehr als einen Augenblick inne hat; indess
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kann man sich vorstellen, dass das ewige Dasein des
Allméchtigen sehr verschieden von dem der Men-
schen oder eines andern endlichen Wesens ist. Der
Mensch befasst mit seiner Kenntniss oder Kraft nicht
alle vergangenen und kommenden Dinge; seine Ge-
danken sind nur von gestern, und er weiss nicht, was
der kommende Morgen bringen wird; das Vergangene
kann er nicht zurtickrufen und das Kommende nicht
zu Gegenwartigem machen. Dies gilt von allen endli-
chen Wesen, wenn sie auch den Menschen in Kennt-
niss und Macht weit iibertreffen; in Vergleich mit
Gott sind sie nicht mehr als das niedrigste Geschopf
da das Endliche in keinem Verhiltniss zu dem Unend-
lichen steht. Da Gottes unendliche Dauer mit unendli-
chem Wissen und Macht verbunden ist, so sieht er

das Vergangene wie das Kommende; Beides ist nicht
entfernter fiir seinen Blick und sein Wissen, wie das
Jetzt; sie werden alle mit einem Blick befasst, und er
kann beliebig Alles zum Dasein rufen. Alles hdngt in
seinem Dasein nur von Gottes Willen ab und besteht
nur so lange, als Gott es gefdllt. Sonach befassen und
umfassen Ausspannung und Dauer einander wechsel-
seitig jeder Theil des Raumes ist in jedem Theile der
Zeit, und jeder Theil der Zeit ist in jedem Theile des
Raumes. Eine solche Verbindung zwei so verschiede-
ner Vorstellungen diirfte sich in all der Mannichfaltig-
keit, die man begreift und begreifen kann, kaum
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wiederfinden und somit Stoff zu weitem Nachdenken
geben.
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Sechzehntes Kapitel.
Von der Zahl

§ 1. (Die Zahl ist die einfachste und allgemeinste
Vorstellung.) Von allen Vorstellungen, die man hat,
wird keine der Seele auf mehr Wegen zugefiihrt und
1st mehr einfach, als die der Einheit oder der Eins. Sie
hat nicht den Schatten von Mannichfaltigkeit oder Zu-
sammensetzung an sich; jeder Gegenstand, der die
Sinne erregt, jede Vorstellung in dem Verstande, jeder
Gedanke in der Seele fiihrt diese Vorstellung mit sich.
Sie ist deshalb nicht allein die der Seele bekannteste,
sondern auch in Bezug auf ihre Zusammenstimmung
zu allen andern Dingen die allgemeinste unserer Vor-
stellungen. Die Zahl gilt fiir Menschen, Engel, Hand-
lungen, Gedanken und jedes Ding, das sein oder vor-
gestellt werden kann.

§ 2. (Ihre Besonderung erfolgt durch Vermeh-
rung.) Wenn man diese Vorstellung in der Seele wie-
derholt und diese Mehreren zusammennimmt, so ge-
langt man zu den zusammengesetzten Besonderungen
derselben. So gewinnt man durch Zunahme von Eins
zu Eins die zusammengesetzte Vorstellung des Paa-
res; durch Zusammenstellung von 12 Einheiten er-
langt man die zusammengesetzte Vorstellung eines
Dutzend und in gleicher Weise auch die von einem
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Schock, einer Million und jeder andern Zahl.

§ 3. (Jede Besonderung ist in sich bestimmt.) Die
einzelnen Besonderungen der Zahl sind von allen an-
dern die bestimmtesten; auch die geringste Verande-
rung um eine Einheit macht jede zusammengesetzte
Zahl ebenso offenbar verschieden von ithrer nichsten
wie von ihrer entferntesten; deshalb ist die 2 so ver-
schieden von der 1 wie die 100; und die 2 ist so be-
stimmt von der 3 unterschieden, wie die ganze grosse
Erde von einem Kornwurm. Die Besonderungen ande-
rer einfachen Vorstellungen verhalten sich nicht so;
man kann die einander nichsten Vorstellungen trotz
ihrer Verschiedenheit nicht so leicht und mitunter gar
nicht unterscheiden; so wird man schwerlich den Un-
terschied zwischen der Weisse dieses Papieres und
dem daran grenzenden nachsten Grad erkennen; eben-
so wenig kann man sich den kleinsten Ueberschuss in
der Ausdehnung klar vorstellen.

§ 4. (Deshalb sind die Beweise durch Zahlen die
schdrfsten.) Die Klarheit und der Unterschied jeder
Zahlbesondernng, selbst von ihrer nichsten, diirfte die
Beweise durch Zahlen, wenn auch nicht iiberzeugen-
der und genauer wie die Beweise bei Ausdehnungen,
aber doch allgemeiner anwendbar und bestimmter in
threm Gebrauche machen. Die Zahlen sind bestimm-
ter und leichter unterscheidbar als die verschiedenen
Ausdehnungen, bei denen man die Gleichheit oder
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den Ueberschuss nicht so leicht bemerkt und in ihrer
Grosse erfasst; denn man kann bei dem Raume durch
kein Denken zu einem bestimmten Kleinsten kom-
men, wie die Einheit, tiber die man nicht hinaus kann;
deshalb sind die Grosse und das Verhiltniss der
kleinsten Unterschiede beim Riaume nicht erkennbar,
wahrend dies bei den Zahlen offenbar sich anders ver-
hilt; da, wie gesagt, hier die 90 von der 91 ebenso
leicht unterschieden werden kann wie von der 9000,
obgleich die 91 ihr am néchsten steht. Bei der Aus-
dehnung kann dagegen nicht jedes Mehr iiber einen
Fuss oder einen Zoll von diesen selbst immer unter-
schieden werden. Von Linien, die gleich lang erschei-
nen, kann doch die eine um einen nicht angebbaren
Theil grosser sein als die andere, und man kann den
Winkel nicht angeben, der der nachst grossere iiber
den rechten ist.

§ 5. (Die Zahlen bediirfen der Bezeichnung durch
Worte.) Durch Wiederholung der 1 und Verbindung
beider bildet man daraus die Sammel-Vorstellung, die
man mit 2 bezeichnet. Wer so verfahrt und zu der
letzten Sammel-Zahl immer wieder eine Einheit hin-
zufiigt und ihr einen Namen giebt, kann zdhlen oder
hat die Vorstellung verschiedener Ansammlungen von
Einsen, die von einander verschieden sind; und zwar
so weit, als er fur jede dieser Zahlen Namen hat und
er diese Reihe von Zahlen mit ihren Namen behalten
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kann. Alles Zahlen besteht nur in Hinzufiigung einer
Eins mehr und in Belegung der neuen zusammenge-
fassten Vorstellung mit einem besondern Namen oder
Zeichen, um sie unter den vorgehenden und den nach-
folgenden zu erkennen und von jeder grossern oder
kleinem Menge von Einsen zu unterscheiden. Wer
mithin Eins zu. Eins hinzufligen und so zur 2 und
dann weiter in seinem Zahlen gehen und fiir jede so
zunehmende Zahl den bestimmten Namen behalten
kann, und umgekehrt durch Abziehen der Eins von
einer grossern Zahl diese vermindern kann, der ist der
Vorstellungen aller Zahlen innerhalb des Umfanges
seiner Sprache oder so weit fahig, als er Namen dafiir
hat, wenn auch vielleicht nicht weiter. Denn die ver-
schiedenen Besonderungen der Zahl bestehen in der
Seele nur in so vielen Verbindungen von Einsen, die
sonst nichts Mannichfaltiges enthalten und nur durch
das Mehr oder Weniger sich unterscheiden; deshalb
scheinen bei ihnen mehr wie bei andern Arten von
Vorstellungen Namen oder Zeichen fiir die einzelnen
Verbindungen nothig. Ohne solche Namen oder Zei-
chen kann man, die Zahlen kaum zum Rechnen ge-
brauchen, namentlich wenn es sich um eine Zahl von
sehr vielen Einheiten handelt; fehlt hier der Name
oder das Zeichen, was diese bestimmte Zahl bezeich-
net, so kann sie kaum etwas Anderes als ein verworre-
ner Haufen sein.
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§ 6. Deshalb konnen die frither genannten Ameri-
kaner (obgleich sie sonst schnelle und gute Geistesan-
lagen haben) auf keine Weise, wie wir, bis 1000 zah-
len; sie haben keine bestimmte Vorstellung von dieser
Zahl, obgleich sie bis 20 sehr gut rechnen konnen.
TIhre Sprache ist diirftig und nur den wenigen Bediirf-
nissen eines kargen und einfachen Lebens angepasst;
sie kennen weder Handel noch Mathematik und haben
daher fiir das Tausend kein Wort. Sprach man mit
thnen von solchen grossen Zahlen, so zeigten sie auf
die Haare ihres Kopfes, um die grosse Menge zu be-
zeichnen, die sie nicht bestimmter ausdriicken kénn-
ten, und dieses Unvermogen wird nur von dem Man-
gel an Namen dafiir hergekommen sein. Die Tuupi-
nambos hatten kein Wort fiir die Zahlen aber die 5;
jede grossere Zahl deuteten sie durch das Aufzeigen
ithrer Finger und der Finger anderer Anwesenden an.
Wir selbst wiirden wohl ein gut Stiick weiter in Wor-
ten zdhlen, als jetzt gewohnlich geschieht, wenn wir
passende Worte zu der Bezeichnung der grosseren
Zahlen hétten; denn indem wir jetzt diese hohem Zah-
len als Millionen von Millionen der Millionen be-
zeichnen, kann man kaum tiber 18 oder hochstens 24
Dezimalstellen gehen, wenn man nicht Verwirrung
veranlassen will. Wie sehr bestimmte Worte das gute
Rechnen und den Besitz brauchbarer Vorstellungen
von Zahlen unterstiitzen, erhellt, wenn man die hier



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 335

folgenden Zahlengruppen in eine Linie bringt, als
Zeichen einer Zahl; z.B.:

Nonillionen
857324
Octillionen
162486
Septillionen
345896
Sextillionen
437918
Quintillionen
423147
Quadrillionen
248106
Trillionen
235421
Billionen
261734
Millionen
368149
Einheiten
623137.

Die gewohnliche Art, diese Zahl im Englischen
auszusprechen, geschieht durch wiederholtes Aus-
sprechen von Millionen von Millionen von Millionen
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von Millionen von Millionen von Millionen (womit
die Zahl der letzten sechs Zahlgruppen ausgesprochen
sein wiirde). Auf diese Weise kann man offenbar nur
sehr schwer eine bestimmte Vorstellung von dieser
Zahl erhalten. Wenn aber jede dieser sechs Zahlenrei-
hen eine gebrduchliche Benennung hitte, so wiirde
nach meiner Meinung diese Zahl und noch grossere
Zahlen leichter sich unterscheiden lassen und leichter
aufgefasst werden und Anderen deutlicher mitgetheilt
werden konnen. Ich erwédhne dies nur, um zu zeigen,
wie nothwendig bei dem Zihlen bestimmte Worte fiir
die Zahlen sind, ohne aber deshalb selbst solche
Worte einfiihren zu wollen.

§ 7. (Weshalb Kinder nicht friihzeitiger zdihlen.)
Den Kindern fehlen somit entweder die Worte fiir die
verschiedenen anwachsenden Zahlen, oder sie vermo-
gen noch nicht, zerstreute Vorstellungen in eine zu
fassen, sie zu ordnen und so im Gedachtniss zu behal-
ten, wie es zum Rechnen néthig ist; deshalb fangen
sie erst spater zu zihlen an und Kommen dabei nicht
eher mit Sicherheit weiter, als bis sie einen geniigen-
den Vorrath anderer Vorstellungen gesammelt haben.
So kann man beobachten, wie Kinder oft ganz gut
sprechen, Griinde aufstellen und klare Vorstellungen
von Vielerlei haben kdnnen, ohne doch bis zwanzig
zahlen zu konnen. Manche konnen selbst ihr ganzes
Leben lang, aus Mangel an Gedichtniss fiir das
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Behalten der verschiedenen Zahlverbindungen und
deren Namen und fiir die Abhiangigkeit langer Zahlen-
reihen und deren Verhiltnisse zu einander, nicht rech-
nen lernen und iiber eine méssige Reihe von Zahlen
nicht hinauskommen. Denn wer bis 20 zdhlen und
eine Vorstellung von ihr haben will, muss wissen,
dass die 19 vorhergeht, und die Namen und Zeichen
aller vorhergehenden kennen; ist hier ein Mangel, so
tritt eine Kluft ein, die Kette bricht, und das Zihlen
stockt. Zu dem richtigen Rechnen gehort also, 1) dass
man zwei Vorstellungen, die nur durch das Mehr oder
Weniger einer Eins unterschieden sind, genau auffas-
sen konne; 2) dass man die Namen und reichen der
verschiedenen Zahlverbindungen von der Eins bis zu
dieser Zahl im Gedéachtniss habe, und zwar nicht
durcheinander, sondern genau in der Ordnung, in der
die Zahlen sich folgen. Fehlt es an einer dieser beiden
Bedingungen, so ist das Zahlen gestort, und es kommt
dann nur zu der verworrenen Vorstellung einer
Menge, ohne dass die zum genauen Zihlen erforderli-
chen Vorstellungen erlangt werden.

§ 8. (Die Zahl misst alles Messbare.) Die Zahl hat
die weitere Eigenschaft, dass man von ihr bei allen
messbaren Dingen Gebrauch macht; namentlich fiir
Raum und Zeit. Selbst die Unendlichkeit von beiden
scheint nur die Unendlichkeit der Zahl zu sein; da die
Vorstellungen von Ewigkeit und Unermesslichkeit
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nur die wiederholten Hinzuzufligen bestimmter Theile
der Dauer oder Ausspannung in Verbindung mit der
Unendlichkeit der Zahl sind, wobei man mit diesem
Hinzufiigen zu keinem Ende kommen kann. Die Zahl
1st es, wie klar erhellt, welche vor allen andern Vor-
stellungen uns mit einem so unerschopflichen Vorrath
versieht. Mag Jemand eine noch so grosse Zahl auf-
sammeln, so vermindert diese Menge, wenn sie auch
noch so gross ist, nicht im Mindesten die Macht, sie
zu vermehren, und erschopft nicht im Mindesten den
Vorrath an Zahlen, bei dem immer noch so viel zur
Hinzufligung iibrig bleibt, als wenn gar keine hinweg-
genommen worden wire. Diese endlose Vermehrung
oder Vermehrbarkeit (wenn man letzteres Wort vor-
zieht) der Zahlen, die so klar hervortritt, diirfte die
klarste und deutlichste Vorstellung von der Unend-
lichkeit geben, von welcher das folgende Kapitel han-
deln wird.



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 339

Siebzehntes Kapitel.
Von der Unendlichkeit

§ 1. (Urspriinglich hat man die Unendlichkeit nur
dem Raume, der Zeit und der Zahl beilegen wollen.)
Um die mit Unendlichkeit bezeichnete Vorstellung
am besten kennen zu lernen, hat man auf die Dinge zu
achten, denen dieses Wort beigelegt wird, und darauf,
wie die Seele zur Bildung dieser Vorstellung veran-
lasst wird. Endlich und unendlich werden von der
Seele als Besonderungen der Grosse genommen und
zundchst in ihrer ersten Bedeutung nur den Dingen
beigelegt, welche aus Theilen bestehen und durch Ab-
nahme oder Hinzufiigung, selbst des kleinsten Thei-
les, der Verminderung oder Vergrosserung fahig sind.
Dies sind die in den friihem Kapiteln betrachteten
Vorstellungen des Raumes, der Dauer und der Zahl.
Allerdings ist der grosse Gott, aus dem und von dem
alle Dinge sind, unbegreiflich-unendlich; dessenunge-
achtet legt man diesem ersten und héchsten Wesen
nach unserm schwachen und beschrinkten Denken die
Unendlichkeit zunichst in Bezug auf seine Dauer und
Allgegenwart bei; mehr figiirlich geschieht es bei sei-
ner Macht, Weisheit, Giite und seinen iibrigen Eigen-
schaften, die eigentlich unerschopflich und unerfass-
bar sind. Denn wenn diese unendlich genannt werden,
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so hat man nur diejenige Unendlichkeit dabei im
Sinne, die nachahmend sich darauf bezieht, dass die
Zahl und. Ausdehnung der Handlungen oder der Ge-
genstande von Gottes Macht, Weisheit und Giite jede
ithr beizulegende Grosse und Menge tibersteigt, wenn
man sie auch in Gedanken so oft vermehrt, als die Un-
endlichkeit der endlosen Zahl gestattet. Ich masse mir
nicht an, anzugeben, wie diese Eigenschaften in Gott
bestehen; denn es geht iiber das Bereich unserer ein-
geschrankten Vermdogen; sie- enthalten sicherlich in
sich alle Vollkommenheit; allein nur auf diesem
Wege kann man sie begreifen, und nur so sind unsere
Vorstellungen von ihrer Unendlichkeit.

§ 2. (Die Vorstellung des Endlichen wird leicht
erlangt.) Wenn demnach das Endliche und Unendli-
che von der Seele nur als Besonderungen der Aus-
spannung und der Dauer behandelt werden, so fragt es
sich zundchst, wie die Seele zu diesen Besonderungen
kommt. Fiir das Endliche ist dies nicht schwierig. Die
augenfalligen Stiicke des Raumes, welche die Sinne
wahrnehmen, bringen die Vorstellung des Endlichen
gleichzeitig in die Seele, und die gewohnlichen Zeit-
abschnitte, womit gemessen wird, wie Stunden, Tage
und Jahre, sind begrenzte Grossen. Die Schwierigkeit
besteht nur darin, wie man zu den grenzenlosen Vor-
stellungen der Ewigkeit und Unermesslichkeit kommit,
da die Gegenstinde, mit denen man verkehrt, weit
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hinter einer Anndherung oder einem Verhéiltniss zu
solcher Grosse zurtickbleiben.

§ 3. (Wie man zu der Vorstellung des Unendli-
chen gelangt.) Wenn man die Vorstellung eines Fus-
ses hat, so kann man sie verdoppeln und so die eine
Vorstellung von 2 Fuss gewinnen, und durch Hinzu-
figung eines dritten Fusses die von 3 Fuss u.s.w.,
ohne dass man bei diesem Hinzufiigen an ein Ende
kommt. Dies gilt ebenso fiir jede andere Lange, wie
die Meile, den Erddurchmesser, den Durchmesser der
Welt; wenn ein solcher noch verdoppelt oder sonst in
Gedanken vervielfacht wird, so ist doch selbst dann,
wenn man mit dieser Verdoppelung so lange, als man
will, fortfahrt und die Vorstellung so gross als mog-
lich macht, deshalb kein Grund da, damit anzuhalten;
vielmehr ist man dann dem Ende der Vermehrung
nicht ndher, als bei dem Beginne. Indem so die Kraft,
den Raum in Gedanken noch grosser zu machen,
immer bleibt, so bildet sich daraus die Vorstellung
des unendlichen Raumes.

§ 4. (Unsere Vorstellung des Raumes hat keine
Grenzen.) Auf diese Weise gelangt man zur Vorstel-
lung des unendlichen Raumes. Eine ganz andere
Frage ist es, ob die Seele damit die Vorstellung eines
wirklich bestehenden unendlichen Raumes erlangt;
denn unsere Vorstellungen sind nicht immer ein Be-
weis, dass das Vorgestellte besteht; indess mochte ich
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bei dieser Gelegenheit doch sagen, dass wir uns vor-
stellen konnen, dass der Raum selbst unendlich ist;
die Vorstellung von Raum oder Ausspannung leitet
ganz von selbst dazu hin. Mag man sie nur als Aus-
dehnung des Stoffes oder als fiir sich und ohne Erfiil-
lung bestehend ansehen (denn von solchem leeren
Raume hat man nicht blos die Vorstellung, sondern
ich habe auch aus der Bewegung der Korper dessen
Wirklichkeit bewiesen), so kann man doch keine
Grenze desselben auffinden, und in der Vermehrung
des Raumes auf kein Hemmniss stossen, wenn man
sie auch noch so weit in Gedanken fortsetzt. Keine
korperliche Schranke, selbst kein diamantener Wall
vermag die Seele in ihrer fortgehenden Ausdehnung
vom Raume aufzuhalten. Dergleichen dient eher,
diese Ausdehnung zu erleichtern und zu verstirken;
denn so weit der Stoff reicht, so weit reicht auch die
Ausdehnung, und ist man zu dem letzten Ende des
Stoffes gelangt, was konnte da einen Halt setzen oder
die Seele glauben machen, sie sei am Ende des Rau-
mes, da sie nichts der Art bemerkt; ja sie sieht, dass
selbst der Stoff sich darin bewegen kann. Denn wenn
zur Bewegung der Korper ein leerer Raum zwischen
den Korpern gehort, sei er auch noch so klein, und
wenn die Korper sich nur in oder durch diesen leeren
Raum bewegen konnen, ja wenn jeder Stofftheil sich
nur in einem leeren Raum bewegen kann, so ist es
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klar und liberzeugend, dass die Moglichkeit der Be-
wegung der Korper in einem leeren Raum jenseit der
aussersten Grenzen des Stoffes dieselbe bleibt, als in
dem zwischen den Korpern befindlichen leeren
Réiume; denn die Vorstellung des leeren und reinen
Raumes bleibt dieselbe innerhalb der Korper wie jen-
seit allen Stoffes; der Unterschied liegt nicht in der
Sache, sondern in der Masse; nichts kann den Korper
an der Bewegung auch jenseits des dussersten Stoffes
hindern. Mag man sich also in Gedanken unter die
Korper oder fern von ihnen stellen, so findet man
doch in dieser einformigen Vorstellung des Raumes
keine Grenze und kein Ende, und so muss man noth-
wendig schliessen, dass der Raum vermoge der Natur
und Vorstellung jedes Theiles desselben wirklich un-
endlich ist.

§ 5. (Auch die Vorstellung der Dauer hat keine
Grenzen.) So wie man also durch das Vermogen, eine
Raumgrdésse so oft man will zu wiederholen, die Vor-
stellung der Unermesslichkeit erlangt, ebenso kommt
man durch die wiederholte Hinzufligung einer Zeit-
grosse und der endlosen Vermehrung der Zahl zur
Vorstellung der Ewigkeit. Man bemerkt, dass man
auch bei der Zeit, wie bei der Zahl, kein Ende errei-
chen kann, und Jeder kann die Erfahrung davon an
sich selbst machen. Aber auch hier tritt die von unse-
rer Vorstellung der Ewigkeit verschiedene Frage auf,
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ob es ein wirkliches Wesen giebt, dessen Dauer ewig
bestanden hat. In Bezug hierauf meine ich, dass, wenn
man jetzt Etwas als daseiend anerkennt, man auch
nothwendig ein Ewiges anerkennen muss. Ich habe in-
dess hieriiber an einem andern Orte mich ausgespro-
chen und gehe deshalb ohne Weiteres zu einigen wei-
teren Betrachtungen der Vorstellung von der Ewigkeit
tiber.

§ 6. (Weshalb andere Vorstellungen der Unend-
lichkeit nicht fdhig sind.) Ist es richtig, dass die Vor-
stellung der Ewigkeit durch unser Vermogen, Vorstel-
lungen ohne Ende an einander zu fiigen, erlangt wird,
so entsteht die Frage, weshalb man nicht auch ande-
ren Vorstellungen neben denen des Raumes Und der
Dauer die Unendlichkeit zutheilt? Denn sie konnen ja
ebenso oft wie jene in Gedanken wiederholt werden,
und dennoch spricht Niemand von einer unendlichen
Siisse, von einem unendlichen Weissen, obgleich man
beide ebenso oft wie die Vorstellungen einer Elle oder
eines Jahres wiederholen kann. Ich antworte darauf,
dass alle Vorstellungen, die Theile enthalten und der
Vermehrung durch gleiche oder kleinere Theile fahig
sind, die Vorstellung der Unendlichkeit herbeifiihren,
indem dieses endlose Vermehren zu einer Ausdeh-
nung fiihrt, die kein Ende haben kann. Bei andern
Vorstellungen verhilt es sich aber nicht so; denn
wenn ich zu der moglichst-grossten Vorstellung von
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Raum oder Zeit, die ich jetzt habe, nur das Geringste
hinzufiige, so wird sie grosser, wahrend die vollkom-
menste Vorstellung des weissesten Weissen durch die
Hinzufligung von etwas weniger oder von gleichem
Weissen (denn von einer grossern Weisse, als ich sie
habe, kann ich nichts hinzufiigen) nicht grosser oder
ausgedehnter wird. Deshalb heissen die verschiedenen
Vorstellungen des Weissen u.s.w. Grade. Denn die
aus Theilen bestehenden Vorstellungen sind allein
fahig, durch Hinzufligung des kleinsten Theiles ver-
mehrt zu werden; nimmt man aber die Vorstellung
von Weiss, welche z.B. eine Flache Schnee gestern
gewihrte, und eine andere solche Vorstellung von
einer andern Flache Schnee, den man heute sieht, und
fiigt man sie zusammen, so werden sie gleichsam Eins
und laufen zusammen, ohne dass die Vorstellung des
Weissen gewachsen ist; fligt man aber ein geringeres
Weiss zu einem stirkeren, so wird letzteres nicht
grosser, sondern nimmt an Weisse ab. Diese nicht aus
Theilen bestehenden Vorstellungen konnen nicht be-
liebig verstéarkt und iiber das Wahrgenommene hinaus
nicht hoher gespannt werden; dagegen lassen der
Raum, die Dauer und die Zahl, weil sie durch Wieder-
holung sich vermehren, in der Seele die Vorstellung
eines endlosen Platzes fiir Mehr; ebensowenig kann
man sich ein Hinderniss gegen die weitere Vermeh-
rung und den Fortschritt vorstellen, und deshalb
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fiihren diese Vorstellungen allein die Seele zu dem
Gedanken der Unendlichkeit.

§ 7. (Der Unterschied zwischen der Unendlichkeit
des Raumes und dem unendlichen Raume.) Wenn-
gleich die Vorstellung der Unendlichkeit aus dem Be-
griff der Grosse und aus der endlosen Vermehrung
entspringt, welche die Seele mit der Grosse vorneh-
men kann, indem sie sie so oft wiederholt, als es ihr
beliebt, so wiirde es doch in unserem Denken grosse
Verwirrung anrichten, wenn man die Unendlichkeit
mit irgend einer von der Seele vorgestellten Grosse
verbinden wollte, und wenn man iiber eine unendliche
Grosse sprache und nachdichte, d.h. iiber einen un-
endlichen Raum oder eine unendliche Dauer. Denn
unsere Vorstellung der Unendlichkeit ist eine endlos
wachsende Vorstellung; wenn man daher zu einer
Grosse, welche die Seele zu einer Zeit sich bestimmt
vorstellt (die, mag sie so gross sein, als sie will, nicht
grosser werden kann, als sie ist), die Unendlichkeit
hinzufiigt, so ist dies so, als wenn man einer zuneh-
menden Masse ein Maass anfiigen wollte. Es ist des-
halb keine nutzlose Spitzfindigkeit, wenn ich verlan-
ge, dass man genau zwischen der Unendlichkeit des
Raumes und einem unendlichen Rdume unterscheide;
erstere ist nur ein angenommener endloser Fortgang
der Seele iiber irgend welche wiederholte Vorstellun-
gen von Raum; sollte aber die Seele wirklich die
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Vorstellung des unendlichen Raumes haben, so
miisste sie wirklich schon alle jene wiederholten Vor-
stellungen des Raumes durchgegangen sein und tiber-
sehen, obgleich bei einer endlosen Wiederholung
diese ich ihr niemals bieten kann, da es einen klaren
Widersprach enthilt.

§ 8. (Man hat keine Vorstellung des unendlichen
Raumes.) Betrachtet man dies in Zahlen, so wird es
etwas deutlicher werden. Die Unendlichkeit der Zah-
len, die man durch keine Vermehrung erreichen kann,
ist leicht zu fassen; allein so klar diese Vorstellung
auch ist, so verkehrt i1st doch die Annahme einer wirk
lichen Vorstellung der unendlichen Zahl; denn jed-
wede bejahende Vorstellung von Raum, Dauer oder
Zahl, die man in seiner Seele hat, bleibt, wenn sie
auch noch so gross ist, endlich; und wenn man einen
unerschopflichen Rest annimmt, von dem man alle
Schranken beseitigt, und worin das Denken sich ohne
Ende ergehen kann, ohne dass man die Vorstellung je
vollenden kann, so hat man die menschliche Vorstel-
lung der Unendlichkeit, Sie erscheint zwar ziemlich
klar, wenn man nur auf die Verneinung des Endes in
ihr sieht; allein wollte man die Vorstellung eines un-
endlichen Raumes oder einer solchen Dauer sich ma-
chen, so wiirde diese Vorstellung sehr dunkel und ver-
worren bleiben, da sie aus zwei sehr verschiedenen,
wenn nicht unvertriaglichen Stiicken gebildet wére.
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Sobald man die Vorstellung von einer auch noch so
grossen Ausdehnung oder Dauer bildet, so wird offen-
bar die Seele damit fertig und kommt zum Abschluss;
allein dies widerspricht der Vorstellung des Unendli-
chen, die gerade in einem endlosen Fortgehen besteht.
Deshalb entstehen so leicht Verwirrungen, wenn man
tiber die unendliche Ausdehnung und Dauer sich in
Streit und Ausfiihrungen einlésst. Indem die Unver-
traglichkeit der Stiicke, aus denen diese Vorstellung
besteht, nicht eingesehen wird, gerdth man mit den
aus einer Seite derselben gezogenen Folgerungen in
Verwickelung mit den aus der andern; ebenso wiirde
die Vorstellung einer nicht vorwérts kommenden Be-
wegung Jeden, der aus ihr etwas Weiteres ableiten
wollte, in Verlegenheit bringen; denn sie ist dasselbe
wie eine Bewegung in Ruhe. Ganz so verhilt es sich
mit der Vorstellung eines unendlichen Raumes oder
(was dasselbe ist) einer unendlichen Zahl; die Seele
soll dabei eine abgeschlossene Vorstellung von Raum
und Zahl wirklich haben, und zugleich auch die von
einem Raum oder einer Zahl, die sich in einer unend-
lichen Zunahme befinden, welche die Seele nie befas-
sen kann. Denn so gross auch die Vorstellung von
einem Raume ist, so ist sie doch nicht grosser, als wie
man sie in diesem Augenblicke hat; obwohl man sie
in dem nichsten Augenblick verdoppeln und damit
ohne Ende fortfahren kann. Nur das ist unendlich, was
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keine Grenzen hat, und nur die Vorstellung ist die der
Unendlichkeit, in welcher das Denken kein Ende fin-
den kann.

§ 9. (Die Zahl gewdhrt die klarste Vorstellung der
Unendlichkeit.) Wie gesagt, gewahrt die Zahl vor
allen andern Vorstellungen die klarste und bestimmte-
ste Vorstellung der Unendlichkeit, deren der Mensch
fahig ist. Selbst beim Rdume und der Dauer macht
man in Verfolgung der Vorstellung der Unendlichkeit
von den Vorstellungen und Wiederholungen der Zah-
len Gebrauch; z.B. von Millionen und Millionen Mei-
len oder Jahren; es sind dies bestimmte Vorstellun-
gen, die durch die Zahl vor dem Zusammenfliessen in
einen verworrenen Haufen, worin die Seele sich ver-
liert, geschiitzt werden. Hat man so viel Millionen,
als man Lust hat, von bekannten Raum- oder Zeitgro-
ssen an einander gelegt, so ist die klarste Vorstellung,
die man von der Unendlichkeit gewinnt, der verwor-
rene und unbegreifliche Ueberrest endloser noch hin-
zuzunehmender Zahlen, bei welchem sich kein Halt
und keine Grenze zeigt.

§ 10. (Die Unterschiede in den Vorstellungen der
Unendlichkeit der Zahl, der Dauer und der Ausdeh-
nung.) Unsere Vorstellung von der Ewigkeit wird
etwas mehr Licht gewinnen und sich nur als die auf
bestimmte Arten von Vorstellungen angewandte Un-
endlichkeit der Zahl ergeben, wenn man erwigt, dass
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die Zahl nicht allgemein, wie die Dauer und die Aus-
dehnung, als unendlich vorgestellt wird. Dies kommt
daher, dass man bei der Zahl auf der einen Seite
gleichsam ein Ende hat; denn bei der Zahl giebt es
nichts Geringeres als die Eins; hier hdlt man an und
ist zu Ende; nur in dem Zusetzen und Vermehren der
Zahl kann keine Grenze gezogen werden. Die Zahl
gleicht daher einer Linie, die bei uns auf einer Seite
endet, wahrend sie auf der andern Seite sich ohne
alles Ende ausdehnt. Bei der Dauer und dem Raume
ist dies aber nicht so, da man bei der Dauer diese
Linie nach beiden Seiten als ohne Ende fortlaufend
auffasst. Jedermann wird dies bemerken, sobald er nur
iber seine Vorstellung von der Ewigkeit nachdenkt;
er wird dann finden, dass sie nur die Unendlichkeit
der Zahl nach beiden Richtungen ist; a parte ante und
a parte post, wie man sagt. Betrachtet man die Ewig-
keit a parte ante, so thut man nichts Anderes, als

dass man von der jetzigen Zeit ab nach riickwérts in
Gedanken die Vorstellungen vergangener Jahre oder
anderer erheblicher Zeitraume mit der Absicht wieder-
holt, dabei mit diesem Wiederholen bis zu der Unend-
lichkeit der Zahl fortzufahren. Und betrachtet man die
Ewigkeit a parte post, so beginnt man ebenso von
sich selbst und rechnet durch Vermehrung der Peri-
oden nach der kommenden Zeit zu, indem man die
Reihe der Zahlen ebenso wie vorher ohne Ende
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ausdehnt. Setzt man dann diese beiden Dinge zusam-
men, so hat man. die unendliche Dauer, welche man
Ewigkeit nennt. Sowohl riickwirts als vorwirts er-
scheint sie als unendlich, weil man das unendliche
Ende der Zahl, d.h. das Vermogen ohne Ende zu ver-
mehren, dabei nach beiden Richtungen wendet.

§ 11. Dasselbe gilt fiir den Raum; man betrachtet
sich selbst dabei wie in dem Mittelpunkte und ver-
folgt nach allen Richtungen diese endlosen Zahlrei-
hen; man rechnet dabei von sich entweder nach Ellen,
oder Meilen, oder Erddurchmessern, oder Durchmes-
sern unseres Sonnensystems mittelst der Unendlich-
keit der Zahl, indem man den einen zu dem andern, so
oft man will, hinzufiigt. Dabei hat man ebensowenig
einen Anlass, dieser Vermehrung der Raumvorstel-
lung eine Grenze zu setzen, wie der Vermehrung der
Zahlen, und dadurch gewinnt man die unbestimmbare
Vorstellung der Unermesslichkeit.

§ 12. (Die Theilbarkeit ohne Ende.) Auch bei
einem Stoffe von irgend einer Grosse kann man im
Denken zu keinem Ende seiner Theilbarkeit gelangen;
hier ist also bei einem Gegenstande noch eine Unend-
lichkeit, die auch die Unendlichkeit der Zahl an sich
hat; nur wurde oben von der Hinzufligung der Zahlen
Gebrauch gemacht, wihrend diese Unendlichkeit
einer Theilung der Eins in ihre Briiche gleicht, welche
die Seele auch ohne Ende fortsetzen kann, da diese
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Theilung in Wahrheit nur in einer Vermehrung der
Zahlen besteht. Man kann weder durch Vermehrung
die bejahende Vorstellung eines unendlich grossen
Raumes erlangen, noch durch Theilung die bejahende
Vorstellung eines unendlich kleinen Korpers gewin-
nen; unsere Vorstellung der Unendlichkeit mochte ich
vielmehr eine Art wachsende und zurtickweichende
Vorstellung nennen, die stets in einem endlosen Fort-
gange sich befindet und niemals anhalten kann.

§ 13. (Es giebt keine bejahende Vorstellung der
Unendlichkeit.) Man wird nicht leicht Jemand treffen,
der verkehrter Weise behauptet, er habe die beja-
hende Vorstellung einer unendlichen Zahl, da deren
Unendlichkeit nur in dem Vermogen liegt, jeder Zahl
neue Einheiten, so lange und so viel man will, zuzufii-
gen. Dasselbe gilt auch fiir die Unendlichkeit des
Raumes und der Dauer; auch hier gewihrt dieses Ver-
mogen der Seele Raum fiir eine endlose Vermehrung;
trotzdem bilden sich Manche ein, eine bejahende Vor-
stellung von der unendlichen Dauer und Ausdehnung
zu haben. Um eine solche Meinung zu widerlegen,
braucht man einen Solchen nur zu fragen, ob er diese
seine Vorstellung vergrossern konne oder nicht; er
wird dann leicht das Verkehrte einer solchen bejahen-
den Vorstellung bemerken. Man kann nur solche beja-
hende Vorstellungen von Raum und Zeit haben, die
aus wiederholten Zahlen von Fussen oder Ellen, oder
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Tagen und Jahren gebildet und danach bemessen sind,
von welchen Maassen man die Vorstellung in der
Seele hat, und nach denen man diese Art von Grossen
bemisst. Wenn daher eine unendliche Vorstellung des
Raumes und der Zeit aus unendlichen Theilen gebil-
det werden muss, so kann sie nur die Unendlichkeit
der Zahl haben, die immer der Vermehrung fahig
bleibt und keine wirkliche bejahende Vorstellung der
unendlichen Zahl ist. Es ist Klar, dass die Zusammen-
setzung von endlichen Dingen (was alle Grdssen sind,
von denen man eine bejahende Vorstellung hat) nie-
mals anders als wie bei der Zahl die Vorstellung des
Unendlichen hervorbringen kann, und bei der Zahl be-
ruht sie auf der Hinzurechnung von endlichen Einhei-
ten zu andern solchen; die Vorstellung des Unendli-
chen wird hier nur durch das Vermdgen erlangt, wo-
durch man jede Summe noch vermehren und Gleiches
hinzufiigen kann, ohne dadurch dem Ende eines sol-
chen Verfahrens und ndher zu kommen.

§ 14. Der Beweis fiir die bejahende Natur solcher
Vorstellung des Unendlichen wird auf den blendenden
Satz gestiitzt, dass wenn die Verneinung des Endes
eine verneinende Vorstellung sei, damit die Vernei-
nung dieser Verneinung bejahend werde. Wer indess
bedenkt, dass das Ende eines Korpers die Oberflache
oder das Aeussere desselben ist, wird nicht so leicht
die Vorstellung des Endes als eine blos verneinende
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anerkennen, und wer bemerkt, dass das Ende seiner
Feder schwarz oder weiss ist, wird das Ende fiir etwas
mehr als eine blosse Verneinung halten. Ebenso ist
das Ende bei der Dauer nicht die blosse Verneinung
des Da ins, sondern eigentlich der letzte Augenblick
desselben. Selbst wer das Ende nur als eine blosse
Verneinung des Daseins nimmt, wird doch den An-
fang als den ersten Augenblick des Daseins anerken-
nen miissen und wird ihn sich bei keinem Gegenstan-
de als blosse Verneinung denken konnen; dann ist
aber nach dessen eignem Beweisgrunde die Vorstel-
lung der Ewigkeit a parte ante oder der Dauer ohne
einen Anfang nur eine verneinende Vorstellung.

§ 15. (Was bejahend und was verneinend in der
Vorstellung des Unendlichen ist.) Allerdings enthélt
die Vorstellung des Unendlichen bei allen Dingen,
worauf man sie anwendet, etwas Bejahendes. Will
man den unendlichen Raum oder die unendliche
Dauer sich vorstellen, so bildet man zunéchst eine
sehr groBBe Vorstellung von vielleicht Millionen von
Zeitaltern oder Meilen, die man moglicherweise noch
ein oder mehrere Male verdoppelt. Alles so in Gedan-
ken Zusammengebrachte ist bejahend und eine An-
hiufung von einer grossen Zahl bejahender Raum-
oder Zeitvorstellungen. Allein von dem Dariiberhin-
ausgehenden hat man so wenig einen bestimmten be-
jahenden Begriff, wie der Matrose von der Tiefe des
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Meeres, wenn er durch Herablassen des Senkbleies
den Grand nicht erreichen kann, obgleich er weiss,
dass diese Tiefe viele Faden und noch mehr betrigt;
von diesem Mehr hat - er keine bestimmte Vorstel-
lung. Wenn er die Leine immer verldngern und das
Gewicht immer tiefer sinken lassen konnte, so wiirde
er, wenn dieses Sinken nicht nachliesse, sich in der
Lage Dessen befinden, der eine vollstindige und beja-
hende Vorstellung des Unendlichen zu erreichen
sucht. Mag die Leine zehn oder tausend Faden lang
sein, so zeigt sie in beiden Fillen das Dartiberhinaus-
gehende in gleicher Weise an; in beiden Fillen giebt
sie nur die verworrene und bejahende Vorstellung,
dass diese Lange nicht Alles ist, sondern man weiter
gehen muss. Soweit die Seele einen Raum befasst, hat
sie eine bejahende Vorstellung; versucht sie aber,
diese Vorstellung unendlich zu machen, so bleibt die-
selbe, da sie immer erweitert und vermehrt werden
muss, immer unvollendet und unvollstindig. Der
Theil des Raumes, den die Seele bei der Betrachtung
seiner Grosse bestimmt iibersieht, ist ein klares Bild
von bejahender Natur im Verstande; aber das Unend-
liche 1st immer grosser; denn 1) ist die Vorstellung
von so viel Raum bejahend und klar; 2) ebenso ist die
Vorstellung des Grdsseren klar, aber sie ist nur eine
Beziehungs-Vorstellung, d.h. die Vorstellung eines
solchen Grossern, als man nicht befassen kann, also
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offenbar eine verneinende und keine bldhende Vor-
stellung. Niemand hat die bejahende klare Vorstel-
lung von der Grosse einer Ausdehnung (welche man
bei der Vorstellung des Unendlichen erstrebt), wenn
er nicht die zusammenfassende Vorstellung ithrer Di-
mensionen hat, und eine solche wird Niemand bei
dem Unendlichen zu haben behaupten. Die bejahende
Vorstellung einer Grosse, von der man nicht angeben
kann, wie gross sie ist, ist nicht mehr als die beja-
hende klare Vorstellung von der Zahl der Sandkorner
an der Meereskiiste, bei der man nicht weiss, wie viel
es sind, sondern nur dass es mehr als zwanzig sind.
Man hétte dann auch von dem unendlichen Raum und
der Zeit dieselbe vollstindige und bejahende Vorstel-
lung, wenn man sagte, sie seien grosser, als die Aus-
dehnung oder Dauer von 10, 100, 1000 oder irgend
einer andern Zahl von Meilen oder Jahren, von denen
man eine bejahende Vorstellung besitzt. Nur in dieser
Weise kann das Unendliche vorgestellt werden; das
tiber die bejahende Vorstellung hinausliegende Stiick
der Unendlichkeit liegt in der Dunkelheit und ist nur
eine unbestimmte und verworrene verneinende Vor-
stellung, in der ich alles dazu Nothige weder befasse,
noch befassen kann, da es fiir ein endliches und be-
schrinktes Vermogen zu gross ist. Es muss daher eine
Vorstellung noch weit von einer bejahenden fern sein,
wenn der grosste Theil dessen, was in sie
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hineingehort, unter der unbedeutenden Andeutung
eines immer noch Grosseren ausgelassen werden
muss. Ist man bei der Messung einer Grosse so weit
als moglich gegangen und doch noch nicht an das
Ende gelangt, so ist dies nur ein Ausdruck dafiir, dass
der Gegenstand noch grosser ist. Die Verneinung des
Endes bei irgend einer Grosse ist mit andern Worten
der Ausdruck, dass sie grosser ist, und die ginzliche
Verneinung alles Endes enthélt nur dieses Grosser als
fortwihrend gegenwirtig, wenn man auch in Gedan-
ken die Vermehrung noch so weit fortsetzt und dieses
Grosser allen Vorstellungen, die man von der Grosse
haben oder bilden kann, hinzufiigt. Hiernach mag
Jeder urtheilen, ob eine solche Vorstellung als bla-
hend gelten konne.

§ 16. (Man hat keine bejahende Vorstellung von
einer unendlichen Dauer.) Ich frage Den, welcher
eine bejahende Vorstellung von der Ewigkeit zu
haben behauptet, ob seine Vorstellung die zeitliche
Folge einschliesst oder nicht? Sagt er Nein, so muss
er den Unterschied seines Begriffes von der Dauer in
Anwendung auf ein ewiges und auf ein endliches
Wesen darlegen; denn wahrscheinlich werden hier
Viele mit mir eingestehen, dass thr Verstand hierzu zu
schwach ist, und dass ihr Begriff der Dauer sie no-
thigt, anzuerkennen, wie Alles, was Dauer hat, heute
von einer langem Zeitfolge ist, als es gestern war.
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Will man, um der Zeitfolge bei dem dusserlichen Da-
sein auszuweichen, zu dem punctum stans der Schu-
len zuriickgehen, so wird man die Sache damit wenig
bessern und zu keiner klarem und mehr bejahenden
Vorstellung von der unendlichen Dauer gelangen, da
dem Menschen nichts unbegreiflicher ist, als eine
Dauer ohne zeitliche Folge. Ueberdem ist dieses
punctum stans, wenn es liberhaupt etwas bedeutet,
keine Grosse, und deshalb gehort weder das Endliche
noch das Unendliche ihm an. Kann daher unser
schwacher Verstand die zeitliche Folge von keiner
Dauer abtrennen, so kann unsere Vorstellung der
Ewigkeit nur die von einer unendlichen Folge von
Augenblicken der Dauer sein, wihrend ein Ding be-
steht. Ob man aber von einer wirklich unendlichen
Zahl eine bejahende Vorstellung hat oder haben kann,
mag Derjenige erwdgen, der seine unendliche Zahl so
weit gebracht hat, dass er sie nicht mehr vermehren
kann. Ich denke, so lange man sie noch vermehren
kann, wird man selbst diese Vorstellung zu knapp fiir
eine bejahende Unendlichkeit erachten.

§ 17. Wenn irgend ein verniinftiges Wesen sein ei-
genes oder eines Andern Dasein priift, so wird es si-
cherlich den Begriff eines ewigen Wesens erreichen,
das keinen Anfang hat; ich habe wenigstens die Vor-
stellung von solch einer unendlichen Dauer. Allein
diese Verneinung eines Anfangs ist nur die
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Verneinung einer bejahenden Bestimmung und giebt
mir kaum die bejahende Vorstellung der Unendlich-
keit; vielmehr finde ich mich in Verlegenheit, wenn
ich versuche, meinen Gedanken so weit auszudehnen;
ich kann keine klare Vorstellung davon gewinnen.

§ 18. (Es giebt keine bejahende Vorstellung von
dem unendlichen Raume.) Wer die bejahende Vor-
stellung eines unendlichen Raumes zu haben meint,
wird bei deren Betrachtung finden, dass seine Vorstel-
lung von dem grossten Raume nicht mehr bejahend ist
als die von dem kleinsten Rdume. Denn, wenngleich
die letztere leichter und mehr innerhalb unserer Fas-
sungskraft zu liegen scheint, so ist sie doch immer nur
eine Beziehungs-Vorstellung der Kleinheit, die immer
kleiner ist als irgend eine bejahende Vorstellung eines
kleinen Raumes; denn alle unsere Vorstellungen von
irgend einer Grosse, mag sie klein oder gross sein,
haben immer ihre Grenzen, wahrend jene Beziehungs-
Vorstellung, welcher man entweder immer noch etwas
zusetzen oder abnehmen kann, keine Grenze hat, da
das noch iibrig bleibende Grosse oder Kleine, was die
bejahende Vorstellung nicht mitbefasst, in der Dun-
kelheit liegt. Die Vorstellung desselben ist nur die,
dass man ohne Ende die eine vermehren und die ande-
re vermindern kann. Eine Keule und ein Morser wiir-
den einen Stofftheil ebenso schnell zur Untheilbarkeit
bringen, wie der schirfste Gedanke eines
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Mathematikers, und ein Feldmesser wiirde mit seiner
Kette diesen unendlichen Raum ebenso schnell aus-
messen, wie der Philosoph es mit dem schnellsten
Flug seiner Gedanken vermag oder durch Denken ihn
befassen kann; dies will die bejahende Vorstellung
sagen. Die Vorstellung eines Wiirfels von einem Zoll
Lange 1st, klar und deutlich, und man kann davon die
Vorstellung der Hélfte, des Viertels, des Achtels bil-
den, bis man zu der von etwas sehr Kleinem gelangt;
allein damit hat man keineswegs die Vorstellung der
unfassbaren, durch Theilung hervorzubringenden un-
endlichen Kleinheit erreicht. Man ist dann immer
noch so weit, als wie im Beginn, davon entfernt, und
deshalb erlangt man niemals die klare bejahende Vor-
stellung jenes Kiemen, welches sich aus der endlosen
Theilbarkeit ergiebt.

§ 19. (Das Bejahende und Verneinende in der
Vorstellung des Unendlichen.) Wer auf die Unend-
lichkeit ausgeht, macht sich, wie gesagt, bei dem er-
sten Beginnen eine sehr grosse Vorstellung von Raum
oder Zeit worauf er jene dann anwendet; allein er
kommt damit dem Besitz einer klaren bejahenden
Vorstellung von dem nicht ndher, was noch zu der be-
jahenden Unendlichkeit gehort; so wenig wie der
Bauer mit seiner Vorstellung des Wassers, was in
dem Kanal, an dem er stand, immer noch ablaufen
und hinzukommen sollte.



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 361

»Der Bauer will das Verschwinden des Flusses ab-
warten, allein dieser fliesst und wird fliichtig in alle
Ewigkeit fliessen.«

§ 20. (Manche meinen eine bejahende Vorstellung
von der Ewigkeit, aber nicht von dem unendlichen
Raume zu haben.) Ich habe Personen getroffen, wel-
che zwischen unendlicher Dauer und unendlichem
Raume einen Unterschied zogen und meinten, sie hit-
ten eine bejahende Vorstellung von der Ewigkeit, aber
nicht von dem unendlichen Rdume, von dem man
keine haben konne. Der Grund dieses Missverstand-
nisses mag darin liegen, dass eine richtige Betrach-
tung der Ursachen und Wirkungen zur Annahme eines
ewigen Wesens fiihrt, dessen wirkliches Dasein daher
ithrer Vorstellung von der Ewigkeit entnommen und
ithr entsprechend ist; dagegen finden sie auf der an-
dern Seite es nicht nothwendig, vielmehr offenbar ver-
kehrt, den Stoff fiir unendlich anzunehmen, und sie
folgern deshalb dreist, dass sie keine Vorstellung von
dem unendlichen Rdume haben konnen, weil sie keine
Vorstellung von einem unendlichen Stoff haben kon-
nen. Allein dieser Schluss ist sehr bedenklich, da der
Raum von dem Stoffe so wenig wie die Dauer von der
Bewegung oder von der Sonne bedingt ist, obgleich
sie danach gemessen wird. Man kann deshalb ebenso
gut die Vorstellung eines Vierecks von 10,000 Meilen
haben, ohne die eines so grossen Korpers, wie die:
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Vorstellung von 10,000 Jahren ohne die eines so alten
Korpers. Die Vorstellung eines von Stoff leeren Rau-
mes scheint mir so leicht, wie die von dem Raumin-
halt eines Scheffels ohne Korn darin, und von der
Hohlung einer Nussschale ohne Kern. Es folgt des-
halb das Dasein: eines unendlich ausgedehnten Kor-
pers aus unsrer Vorstellung eines unendlichen Rau-
mes so wenig, wie die Ewigkeit der Welt aus unsrer
Vorstellung von der unendlichen Dauer. Weshalb
sollte auch unsere Vorstellung des unendlichen Rau-
mes das wirkliche Dasein eines sie stiitzenden Stoffes
erfordern, da mau doch die klare Vorstellung der zu-
kiinftigen wie der vergangenen unendlichen Dauer
haben kann, obgleich Niemand behaupten wird, dass
in dieser kommenden Zeit schon ein Ding besteht
oder bestanden habe. Die Vorstellung der kommenden
Zeit lasst sich mit einem gegenwartigen oder vergan-
genen Dasein so wenig verbinden, als sich die Vor-
stellung von Gestern, Heute und Morgen zu ein und
derselben machen lésst, oder als aus zukiinftigem oder
Vergangenem ein Gegenwirtiges gemacht werden
kann. Meint man, dass man eine klarere Vorstellung
von der unendlichen Dauer als von dem unendlichen
Raume, habe, weil Gott unzweifelhaft in dieser Ewig-
keit bestanden habe, wiahrend kein wirklicher Gegen-
stand gleichzeitig den unendlichen Raum ausfiille, so
muss man dann auch jenen Philosophen, welche den
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unendlichen Raum; durch Gottes Allgegenwart eben-
so ausgefiillt annehmen, wie die unendliche Zeit durch
sein unendliches Dasein, zugestehen, dass sie eine
ebenso klare Vorstellung von dem unendlichen
Réiume wie von der unendlichen Zeit haben; obgleich
wohl Keiner von Beiden eine bejahende: Vorstellung
beider Unendlichkeiten haben wird; denn jedwede be-
jahende Vorstellung einer Grosse kann wiederholt
und der frithem so leicht zugesetzt werden, als man
die Vorstellungen von zwei Tagen oder zwei Schritten
verbindet, welche bejahende Vorstellungen von Glos-
sen sind, und dieses Vermehren kann beliebig fortge-
setzt werden; hitte also Jemand die bejahende Vor-
stellung einer unendlichen Dauer oder Ausdehnung,

so konnte er zwei solche unendlichen Dinge zusam-
menfligen, ja das eine Unendliche grosser als das an-
dere machen; welche Widersinnigkeiten keiner Wider-
legung bediirfen.

§ 21. (Die angeblichen bejahenden Vorstellungen
der Unendlichkeit sind der Anlass zu Irrthiimern.)
Wenn nach alledem dennoch Menschen dabei behar-
ren, dass sie die klare, bejahende und umfassende
Vorstellung des Unendlichen besitzen, so mégen sie
sich dieses Vorrechtes erfreuen, und ich werde mich
sehr freuen (mit Anderen, die diese Vorstellung ge-
standlich nicht haben), wenn ihre Mittheilungen mich
eines Bessern belehren. Bisher habe ich die grossen
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und unlosbaren Schwierigkeiten, die sich bei allen Er-
orterungen iiber die Unendlichkeit von Raum, Dauer
und Theilbarkeit ergeben, als das sichere Zeichen
eines Mangels in unsern Vorstellungen von der Un-
endlichkeit und des Missverhéltnisses gehalten, wel-
ches zwischen der Natur dieser Vorstellung und un-
serm beschriankten Fassungsvermogen besteht. Wenn
man tiber den unendlichen Raum und die Dauer so
spricht und streitet, als hitte man von derselben die
gleich klare und bejahende Vorstellung wie von einer
Elle, einer Stunde oder einer andern bestimmten Gro-
sse, so muss natiirlich die unfassbare Natur des be-
handelten Gegenstandes in Verlegenheiten und Wi-
derspriiche verwickeln, und der Geist muss durch ein
Ding erdriickt werden, das fiir seinen Ueberblick und
seine Behandlung zu gross und gewaltig ist.

§ 22. (Alle diese Vorstellungen kommen aus der
Sinnes- und Selbstwahrnehmung.) Wenn ich etwas
langer bei der Betrachtung von Dauer, Raum und
Zahl und der daraus hervorgehenden Unendlichkeit
verweilt habe, so erforderte dies der Gegenstand; denn
es giebt kaum eine andere einfache Vorstellung, deren
Besonderungen das Denken so wie diese in Anspruch
nehmen. Ich will nicht behaupten, dass ich den Ge-
genstand erschopft habe; es geniigt mir, wenn ich ge-
zeigt habe, dass die Seele sie so, wie sie sind, durch
die Sinnes und Selbstwahrnehmung empfangt, und
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dass selbst die Vorstellung der Unendlichkeit, trotz
ithres scheinbar weiten Abstandes von jedem sinnli-
chen Gegenstande und jeder Thitigkeit der Seele, den-
noch ebenso wie alle andern Vorstellungen nur dort
thren Ursprung hat. Vielleicht fiihren Mathematiker,
deren Forschungen weiter gegangen sind, die Vorstel-
lungen der Unendlichkeit in anderer Weise in die
Seele ein; allein trotzdem haben sie ebenso wie Ande-
re ihre ersten Vorstellungen von Unendlichkeit in der
hier beschriebenen Weise durch Sinnes- und Selbst-
wahrnehmung erlangt.
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Achtzehntes Kapitel.
Von andern einfachen Besonderungen

§ 1. (Die Besonderungen der Bewegung.) In den
frithem Kapiteln habe ich gezeigt, wie die Seele ver-
mittelst der durch Wahrnehmung empfangenen einfa-
chen Vorstellungen dahin kommt, sich bis zur Unend-
lichkeit auszudehnen. Obgleich diese allen sinnlichen
Auffassungen am fernsten zu stehen scheint, ist ihr In-
halt doch nur aus einfachen Vorstellungen gebildet,
welche die Seele durch die Sinne empfangen und dann
durch ihr Vermogen, die eigenen Vorstellungen zu
wiederholen, zusammengesetzt hat. Diese bisher be-
handelten Besonderungen einfacher sinnlicher Vor-
stellungen diirften vielleicht zur Darlegung, wie man
zu ihnen gelangt, hinreichen; indess will ich in Inne-
haltung meines Verfahrens noch einige andere, aber
nur kurz behandeln und dann zu den zusammenge-
setztem Vorstellungen libergehen.

§ 2. Das Rutschen, Rollen, Taumeln, Gehen, Krie-
chen, Laufen, Tanzen, Springen, Hupfen und vieles
Andere, was ich nennen konnte, sind Worte, bei deren
Horen, wenn man die Sprache versteht, man sofort in
seiner Seele bestimmte Vorstellungen hat, welche
sammtlich nur verschiedene Besonderungen der Be-
wegung sind. Die Besonderungen der Bewegung
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entsprechen denen der Ausdehnung; Schnell und
Langsam sind zwei verschiedene Vorstellungen der
Bewegung, deren Maass aus der Verbindung der ver-
schiedenen Zeiten und Ausdehnungen entnommen
wird; es sind deshalb Vorstellungen, die aus Zeit,
Raum und Bewegung zusammengesetzt sind.

§ 3. (Besonderungen des Tones.) Die gleiche Man-
nichfaltigkeit zeigt sich bei den Tonen. Jedes artiku-
lirte Wort ist eine Besonderung des Tones; vermittelst
des Gehors wird die Seele durch solche Besonderun-
gen mit einer Mannichfaltigkeit von Vorstellungen
ohne Ende versorgt. Auch werden die Tone, abgese-
hen von den verschiedenen Lauten der Vogel und
vierflissigen Thiere, durch die verschiedene Hohe und
Tiefe und deren Verbindung besondert; daraus entste-
hen die zusammengesetzten Vorstellungen der musi-
kalischen Tone, die ein Musiker, auch ohne einen Ton
zu horen oder erklingen zu machen, in seiner Seele
hat und durch Richtung seiner Aufmerksamkeit auf
diese Tone dann in seiner Phantasie im Stillen verbin-
det.

§ 4. (Besonderungen der Farbe.) Auch die Beson-
derung der Farben ist dusserst mannichfach; manche
gelten als die verschiedenen Grade oder Schattirungen
ein und derselben Farbe. Doch stellt man Farben sel-
ten allein zu einem Zweck oder Genuss zusammen,
sondern man nimmt die Gestalt hinzu, wie dies bei
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dem Malen, Weben, Sticken u.s.w. der Fall ist. Des-
halb gehoren die hie vorkommenden Vorstellungen
meist zu den gemischten Besonderungen, die aus ver-
schiedenen Arten sich bilden, wie aus Gestalt und
Farbe; z.B. die Schonheit, der Regenbogen u.s.w.

§ 5. (Die Besonderungen des Geschmacks.) Alle
gemischten Geschmicke und Gertiche sind Besonde-
rungen der einfachen Vorstellungen dieser Sinne. Da
indess fiir die meisten die besonderen Worte fehlen,
so werden sie weniger beachtet und konnen schriftlich
nicht bezeichnet werden; ich muss sie deshalb auch
ohne weitere Aufzahlung dem Denken und der Erfah-
rung meiner Leser anheimgeben.

6. (Manche einfache Besonderungen haben keine
Namen.) Im Allgemeinen haben die einfachen Beson-
derungen, die als die verschiedenen Grade derselben
einfachen Vorstellung gelten, trotzdem dass sie sehr
unterschieden von einander sind, doch keine besonde-
ren Namen, und man achtet auf sie als besondere Vor-
stellungen dann nur wenig, wenn der Unterschied
derselben gering ist. Ich liberlasse dem Leser die Ent-
scheidung, ob man diese Besonderungen deshalb ver-
nachldssigt und ohne Namen gelassen hat, weil man
kein Maass zu ihrer genauen Unterscheidung hatte,
oder weil, trotz einer solchen Unterscheidung, von
threr Kenntniss kein allgemeiner und nothwendiger
Gebrauch gemacht werden konnte. Fiir meinen Zweck
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geniigt die Darlegung, dass, alle unsere einfachen
Vorstellungen nur durch Sinnes- und Selbstwahrneh-
mung in die Seele gelangen, und dass wenn die Seele
sie gewonnen hat, sie dieselben in mannichfacher
Weise wiederholen und verbinden und so neue zu-
sammengesetzte Vorstellungen bilden kann. Wenn in-
dess auch Weiss, Roth oder Siiss u.s.w. nicht beson-
dert und nicht zu zusammengesetzten Vorstellungen
mannichfach in der Art verbunden worden sind, dass
letztere besondere Namen erhalten hatten und zu be-
sonderen Arten geordnet worden wéren, so sind doch
andere einfache Vorstellungen, wie die oben erwéhn-
ten der Einheit, der Dauer, der Bewegung u.s.w., des-
gleichen die der Kraft und des Denkens, besondert
und zu mannichfachen zusammengesetzten Vorstel-
lungen verbunden worden, denen auch besondere
Namen gegeben worden sind.

§ 7. (Weshalb manche Besonderung einen Namen
erhalten hat und andere nicht.) Der Grund davon
mag wohl der sein, dass bei dem grossen Interesse,
was der Mensch fiir seine Nebenmenschen, mit denen
er lebt, bat, die Kenntniss des Menschen und seines
Handelns und die gegenseitige Mittheilung davon ihm
am nothwendigsten ist. Deshalb wurden Worte selbst
fiir die feinem Besonderungen des Handelns gebildet,
und man gab diesen zusammengesetzten Vorstellun-
gen Namen, nm sich ihrer leichter zu erinnern und um
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ohne grosse Umwege und Umschreibungen tiber diese
taglich vorkommenden Dinge mit einander sprechen
und tiber das, woriliber man fortwahrend Mittheilung
zu machen oder zu empfangen hatte, sich leichter ver-
standigen zu konnen. Dass dem so ist, und dass die
Menschen bei Bildung der mancherlei zusammenge-
setzten Vorstellungen und ihrer Namen durch den all-
gemeinen Zweck der Sprache bestimmt worden sind
(der in einem moglichst kurzen und schnellen Mittel
fiir die Mittheilung der Gedanken besteht), erhellt klar
aus den Namen in den mancherlei Kiinsten, welche
Namen fiir die verschiedenen zusammengesetzten
Vorstellungen der besondern darin vorkommenden
Verrichtungen zur schnellem Bezeichnung derselben
behufs ihrer Leitung und Besprechung erfunden wor-
den sind; denn von Menschen, die sich mit derglei-
chen nicht beschiftigen, werden auch solche Vorstel-
lungen nicht gebildet, und deshalb werden auch die
Worte dafiir von den meisten Menschen., obgleich sie
dieselbe Sprache sprechen, nicht verstanden. So sind
z.B. Entkohlen, Anschweissen, Filtriren, doppeltes
Filtriren Worte fiir gewisse zusammengesetzte Vor-
stellungen, die nur bei den wenigen Personen vorkom-
men, deren besondere Beschiftigung sie ihnen immer
wieder zufiihrt, und die deshalb nur von den Schmie-
den und Chemikern verstanden werden; denn nur
diese haben die mit diesen Worten bezeichneten
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Vorstellungen gebildet und thnen Namen gegeben
oder diesen Namen von Andern angenommen. Des-
halb bilden sie beim Horen dieser Namen schnell
diese Vorstellungen in ihrer Seele; z.B. bei der Refil-
tration alle die einfachen Vorstellungen von Destilli-
ren, von dem Wiederaufgiessen der destillirten Fliis-
sigkeit auf den gebliebenen Rest und von dem noch-
maligen Destilliren. Man sieht also, dass es fiir vieler-
lei einfache Vorstellungen im Schmecken und Rie-
chen und fiir deren noch zahlreichere Besonderungen
keine Namen giebt. Sie sind entweder nicht allgemein
genug bemerkt worden, oder ihr Nutzen ist nicht so
erheblich, um in den Geschéften und dem Verkehr der
Menschen beachtet zu werden; deshalb haben sie kei-
nen Namen erhalten und gelten nicht als besondere
Arten. Es wird dies spater noch ausfiihrlicher zur Be-
trachtung kommen, wenn ich zur Untersuchung der
Sprache gelangen werde.
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Neunzehntes Kapitel.
Von den Zustianden des Denkens

§ 1. (Sinneswahrnehmung, Erinnerung, Betrach-
tung u.s.w.) Wenn die Seele ihren Blick nach innen
kehrt und ihr eigenes Thun betrachtet, so ist das Den-
ken das Erste, was sie trifft. Sie bemerkt eine man-
nichfaltige Besonderung desselben und erhilt dadurch
unterschiedene Vorstellungen. So gewéahrt die Auffas-
sung, welche thatsdchlich jeden Eindruck eines dus-
sern Gegenstandes auf den Korper begleitet, damit
verbunden ist und sich von allen andern des Denkens
unterscheidet, der Seele die besondere Vorstellung der
Sinneswahrnehmung, die gleichsam der thatsachliche
Eintritt einer Vorstellung durch die Sinne in den Ver-
stand ist. Wenn dieselbe Vorstellung ohne die Wirk-
samkeit desselben Gegenstandes auf die Sinne wie-
derkehrt, so ist dies die Erinnerung; wird von der
Seele nach ihr gesucht und sie nur mit Miihe und An-
strengung gefunden und wieder gegenwirtig gemacht,
so 1st dies das Besinnen; wird sie dann lange unter
aufmerksamer Betrachtung festgehalten, so ist dies
die Ueberlegung. Folgen sich dagegen die Vorstel-
lungen in der Seele, ohne dass der Verstand darauf
achtet oder sie betrachtet, so ist es das, was die Fran-
zosen réverie nennen, und wofiir im Englischen der
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rechte Name fehlt. Wenn die auftretenden Vorstellun-
gen (denn wahrend des Wachens besteht, wie ich an-
derwirts bemerkt habe, ein fortwahrender Zog von
einander in der Seele folgenden Vorstellungen) beach-
tet und in das Gedichtniss gleichsam eingeschrieben
werden, so ist dies die Aufmerksamkeit, und wenn die
Seele mit vollem Ernst und absichtlich ihren Blick auf
eine Vorstellung heftet, sie von allen Seiten betrachtet
und sich durch das gewohnliche Andrangen anderer
Vorstellungen nicht irre machen lasst, so ist dies das
angestrengte Nachdenken oder Studiren. Der Schlaf
ohne Traume ist die Ruhe von alledem, und das Trdu-
men ist ein Vorstellen in der Seele (wahrend die dus-
sern Sinne verschlossen sind, so dass sie dussere Ge-
genstiande nicht mit der gewohnlichen Schnelligkeit
aufnehmen), was nicht durch dussere Gegenstiande
oder bekannte Veranlassungen unterhalten wird und
tiberhaupt nicht unter der Auswahl und Leitung des
Verstandes steht. Ob das, was man Ausser-sich-sein
nennt, nicht ein Traumen mit offenen Augen ist, iiber-
lasse ich der Priifung.

§ 2. Dies sind einige Beispiele von den mancherlei
Besonderungen des Denkens, welche die Seele in sich
beobachtet, und von denen sie daher ebenso bestimm-
te Vorstellungen erlangt, wie sie sie von dem Roth
oder Weiss, von dem Viereck oder dem Kreise hat.
Ich habe nicht die Absicht, diese Besonderungen
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sammtlich aufzuzdhlen und ausfiihrlich diese Reihe
von Vorstellungen zu behandeln, welche durch
Selbstwahrnehmung erlangt werden; sie allein wiirden
ein Buch fiillen. Fiir meinen Zweck geniigt der durch
diese Beispiele gefiihrte Nachweis, welcher Art diese
Vorstellungen sind, und wie die Seele zu ihnen ge-
langt; zumal ich spater Gelegenheit haben werde, aus-
fihrlicher tiber das Beweisen, Urtheilen, Wollen und
Wissen zu handeln, die zu den wichtigsten Thatigkei-
ten der Seele und Besonderungen des Denkens geho-
ren.

§ 3. (Die verschiedene Aufmerksamkeit der Seele
beim Denken.) Es wird wohl erlaubt sein, wenn ich
hier mir eine kleine Abschweifung gestatte, die dem
vorliegenden Gegenstand nicht ganz fremd ist; wenn
ich namlich die verschiedenen Seelenzustinde wih-
rend des Denkens betrachte, auf die jene vorgenannten
Fille von Aufmerksamkeit, Hinbriiten und Triumen
von selbst fithren. Ein Jeder bemerkt, dass wahrend
des Wachens immer irgend welche Vorstellungen in
seiner Seele gegenwirtig sind, wenn er auch in ver-
schiedenen Graden von Aufmerksamkeit sich mit
thnen beschiftigt. Manchmal bleibt die Seele mit so
viel Ernst bei der Betrachtung eines Gegenstandes,
dass sie dessen Vorstellungen nach allen Seiten wen-
det, ihre Beziehungen und Nebenumstande bemerkt
und jeden Theil so genau und so tief auffasst, dass
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alle anderen Gedanken ausgeschlossen und die sinnli-
chen Eindriicke nicht beachtet werden, die zu einer
andern Zeit sehr merkbare Wahrnehmungen veranlas-
sen. In andern Fillen wird nur auf den Zug der Vor-
stellungen geachtet, die sich in dem Denken einander
folgen, ohne dass eine einzelne verfolgt und herausge-
hoben wird; und mitunter lisst die Seele die Gedan-
ken ganz unbeachtet voriiberziehen, gleich matten
Schatten, die keinen Eindruck machen.

§ 4. (Deshalb mag das Denken nur die Thdtigkeit,
aber nicht das Wesen der Seele sein.) Diesen unter-
schied von Anspannung und Abspannung der Seele
bei dem Denken wird ein Jeder sammt den mannichfa-
chen Abstufungen von ernstem Studium bis zu einem
ziemlichen Nicht-Denken, an sich selbst erfahren
haben. Geht man noch ein wenig weiter, so findet
man die Seele im Schlafe von den Sinnen gleichsam
zuriickgezogen und ausser dem Bereich jener Bewe-
gungen, welche die Sinnesorgane erleiden und die zu
andern Zeiten sehr lebhafte sinnliche Vorstellungen
erwecken. Ich brauche mich hierbei nicht auf Die zu
beziehen, welche stiirmische Nachte ganz durchschla-
fen, den Donner nicht horen, die Blitze nicht sehen
und die Erschiitterung des Hauses nicht fiihlen, ob-
gleich alle Wachenden sie sehr stark gewahr werden.
Doch behilt die Seele bei diesem Zurlicktreten von
den Sinnen mitunter eine losere und
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unzusammenhangende Weise des Denkens, die man
Traumen nennt; zuletzt schliesst aber der gesunde
Schlaf die Sinne ganz und macht allen Erscheinungen
ein Ende. Dies wird Jedermann an sich selbst erfahren
haben, und so weit fiihrt ihn seine eigene Selbstbeob-
achtung ohne Schwierigkeit. Wenn indess die Seele
zu verschiedenen Zeiten verschiedene Grade des Den-
kens annehmen kann, und wenn sie selbst im Wachen
mitunter in thren Gedanken so nachlassen kann, dass
diese triibe und dunkel bleiben und keiner noch als
ein Denken gelten kann, und wenn endlich in den
dunklen Zustdnden eines gesunden Schlafes die Seele
das Wissen aller ihrer Vorstellungen gidnzlich verliert,
und dies alles klare Thatsachen sind, die Jedermann
an sich erfahrt, so mochte ich daraus folgern, dass das
Denken wohl nur die Thitigkeit, aber nicht das
Wesen der Seele ausmachen diirfte. Denn die Wirk-
samkeit einzelner Kréfte gestattet eine Steigerung und
ein Nachlassen, aber das Wesen der Dinge ist solcher
Veranderungen unfihig. Indess will ich dies nur ne-
benbei bemerkt haben.
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Zwanzigstes Kapitel.
Die Besonderungen der Lust und des Schmerzes

§ 1. (Lust und Schmerz sind einfache Vorstellun-
gen.) Unter den durch Sinnes- und Selbstwahrneh-
mung empfangenen einfachen Vorstellungen gehoren
die der Lust und des Schmerzes zu den wichtigern. So
wie bei dem Korper die Sinneswahrnehmung entwe-
der rein fiir sich oder mit Schmerz oder Lust begleitet
1st, so ist auch das Denken und Auffassen der Seele
entweder rein oder es ist mit Lust oder Schmerz, Ver-
zagen oder Sorge, oder wie man es sonst nennen mag,
verbunden. Diese Zustidnde konnen, wie alle einfa-
chen Vorstellungen, weder beschrieben noch definirt
werden; man kann sie nur, wie die Sinneswahrneh-
mungen, durch eigene Erfahrung kennen lernen. Will
man sie als die Gegenwart eines Gutes oder Hebels
definiren, so kann man sie doch nur kennen lernen,
wenn man auf die Gefiihle in sich selbst achtet, die
beiden verschiedenen Wirkungen der Giiter und der
Uebel in der Seele entstehen, je nachdem letztere auf
uns eindringen oder von uns betrachtet werden.

§ 2. (Was ist ein Gut und ein Uebel?) Deshalb
sind die Dinge nur gut oder {ibel durch ihre Bezie-
hung auf Lust und Schmerz. Etwas heisst ein Gut,
was die Lust in uns zu wecken oder zu steigern oder
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den Schmerz zu mindern oder uns sonst den Besitz
eines andern Gutes oder die Entfernung eines Uebels
zu verschaffen oder zu erhalten vermag. Umgekehrt
nennt man das ein Uebel, was den Schmerz veranlasst
oder steigert oder die Lust mindert oder uns ein ande-
res Hebel bereitet oder ein Gut entzieht. Unter Lust
und Schmerz verstehe ich sowohl die des Korpers wie
der Seele; man unterscheidet sie gewohnlich, obgleich
beide in Wahrheit nur verschiedene Zustinde der
Seele sind, welche bald durch eine Storung in dem
Korper, bald durch die Gedanken der Seele veranlasst
werden.

§ 3. (Unsere Leidenschaften werden durch das
Gute und das Uebel erweckt.) Die Lust und der
Schmerz und ihre Ursachen, das Gute und das Ueble,
sind die Angeln, um welche sich die Leidenschaften
drehen. Man gewinnt die Vorstellungen derselben
durch Selbstwahrnehmung und Beobachtung ihrer
verschiedenen Wirksamkeit nach dem Wechsel der
Umstédnde auf die Zustdnde und Stimmungen der
Seele und die innern Empfindungen (wie ich sie nen-
nen mochte), die sie veranlassen.

§ 4. (Liebe.) Wenn also Jemand auf die Gedanken
achtet, die er von dem Vergniigen hat, welche ein ge-
genwartiges oder abwesendes Ding ihm verursachen
kann, so hat er die Vorstellung der Liebe. Denn wenn
Jemand im Herbst beim Essen der Trauben oder im
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Friihjahr, wo es keine mehr giebt, sagt, dass er sie
liebe, so heisst dies nur, dass der Geschmack der
Trauben ithn erfreue. Wenn aber eine Storung seiner
Gesundheit oder seines Korperzustandes dies Vergnii-
gen an dem Geschmack der Trauben vernichtet, so
kann man nicht mehr sagen, dass er die Trauben liebe.

§ 5. (Der Hass.) Umgekehrt ist der Gedanke an den
Schmerz, den ein gegenwirtiges oder abwesendes
Ding uns verursachen kann, das, was man Hass
nennt. Wollte ich meine Untersuchung iiber die reinen
Vorstellungen der Gefiihle, de von den verschiedenen
Besonderungen der Lust und des Schmerzes bedingt
sind, ausdehnen, so miisste ich bemerken, dass die
Liebe und der Hass in Bezug auf leblose Dinge sich
meist auf die Lust und den Schmerz stiitzen, den ihr
Gebrauch, ja selbst ihre Zerstorung den Sinnen ge-
wiahrt; dagegen ist Hass und Liebe zu Wesen, die des
Gliicks oder Ungliicks fahig sind, meist der Aerger
oder das Vergniigen, was in uns aus der Betrachtung
von deren Dasein und Gliick entsteht. Wenn so das
Dasein und die Wohlfahrt von Kindern und Freunden
eine dauernde Freude gewéhrt, so nennt man dies die
Liebe zu ihnen. Indess sind unsere Vorstellungen von
Liebe und Hass nur Seelenzustinde in Bezug auf Lust
und Schmerz im Allgemeinen ohne Unterschied der
Ursachen, aus denen sie in uns entstehen.

§ 6. (Das Verlangen.) Das Unbehagen, wenn
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Etwas nicht da ist, dessen Genuss sich mit der Vor-
stellung des Vergniigens verbindet, ist das Verlangen;
es steigt und fallt, je nachdem dieses Unbehagen
wachst oder abnimmt. Ich bemerke hier nebenbei,
dass der hauptsichlichste, wenn nicht alleinige An-
trieb fiir den Fleiss und die Thatigkeit der Menschen
dies Unbehagen sein diirfte. Wenn irgend ein Gut
durch seine Abwesenheit keine Unannehmlichkeit
oder Schmerzen veranlagst, vielmehr man auch ohne
dasselbe sich behaglich und zufrieden fiihlt, so ent-
steht kein Verlangen und keine Anstrengung danach;
es besteht dann hochstens ein Wiinschen, welches
Wort den niedrigsten Grad des Verlangens bezeich-
net, wo die Unannehmlichkeit iiber die Abwesenheit
des Gegenstandes so gering ist, dass es nur zu jenen
schwachen Wiinschen treibt, ohne von den Mitteln zu
seiner Erlangung einen wirklichen und kréftigen Ge-
brauch zu machen. Auch wird das Verlangen ge-
hemmt oder gemindert, wenn das Gut fiir unmoglich
oder unerreichbar gehalten wird, so weit namlich das
unangenehme Gefiihl durch diese Riicksicht gemin-
dert oder aufgehoben wird. Ich kdnnte noch weiter
gehen, wenn hier der Ort dazu wire.

§ 7. (Die Freude.) Die Freude ist ein Vergniigen
der Seele, in Folge des Wissens, dass der Besitz eines
Gutes erreicht, oder dessen baldige Erreichung sicher
ist. Dieser Besitz ist dann vorhanden, wenn man das
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Gut so in der Gewalt hat, dass man davon beliebig
Gebrauch machen kann. So wird der dem Hungertode
nahe Mensch durch die Ankunft von Nahrung erfreut,
wenn er auch noch nicht die Lust aus deren Verzeh-
rung genossen hat, und ein Vater, dem das Wohl sei-
ner Kinder Vergniigen macht, bleibt, so lange die
Kinder sich in diesem Zustande befinden, in dem Be-
sitz dieses Gutes; er braucht nur daran zu denken, um
dieses Vergniigen zu empfinden.

§ 8. (Die Traurigkeit.) Die Traurigkeit ist ein Un-
behagen der Seele, wenn sie an den Verlust eines
Gutes denkt, das sie noch ldnger hitte gemessen kon-
nen, oder wenn sie ein gegenwartiges Uebel empfin-
det.

§ 9. (Die Hoffnung.) Die Hoffnung ist eine Lust
der Seele, wenn sie an das kommende Vergniigen mit
einem Gegenstande denkt, welcher dazu geschickt ist.

§ 10. (Die Furcht.) Die Furcht ist ein Unbehagen
der Seele, wenn sie an den wahrscheinlichen Eintritt
eines kommenden Uebels denkt.

§ 11. (Die Verzweiflung.) Die Verzweiflung ist der
Gedanke der Unerreichbarkeit eines Gutes, welcher
verschieden auf die menschliche Seele wirkt, indem er
bald Unbehagen und Schmerz, bald Ruhe und Gleich-
giiltigkeit hervorbringt.

§ 12. (Der Zorn.) Der Zorn ist das Unbehagen oder
Aussersichsein der Seele, wenn man einen Schaden
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erlitten und die Absicht, sich zu richen, hat.

§13. (Der Neid.) Der Neid 1st ein Unbehagen der
Seele, welches durch die Betrachtung eines begehrten
Guts veranlasst wird, das ein Anderer erlangt hat,
welcher es nicht vor uns hitte erlangen sollen.

§ 14. (Die allen Menschen gemeinsamen Leiden-
schaften.) Diese beiden letzten Gefiihle, der Neid und
der Zorn, die nicht durch Schmerz oder Lust an sich
veranlasst werden, sondern in sich die gemischte Be-
trachtung seiner selbst und Anderer enthalten, finden
sich deshalb nicht bei allen Menschen, weil die an-
dern Bedingungen, nimlich die Werthschidtzung des
eigenen Verdienstes und die beabsichtigte Sache bei
thnen fehlen; dagegen enden alle andern Gefiihle rein
in Schmerz oder Lust und finden sich deshalb bei
allen Menschen. Man liebt, verlangt, erfreut sich und
hofft nur in Bezug auf eine Lust; man hasst, fiirchtet
und sorgt sich schliesslich nur eines Schmerzes
wegen,; kurz alle diese Seelenzustinde werden durch
Dinge veranlasst, die sich entweder als Ursachen der
Lust oder des Schmerzes zeigen, oder die in irgend
einer Weise Lust oder Schmerz mit sich fiihren. So
dehnt man meist den Hass auf den Gegenstand (we-
nigstens wenn es ein fiihlendes und wollendes Wesen
ist) aus, der uns den Schmerz verursacht hat, weil die
Furcht, welche er hinterldsst, ein steter Schmerz ist.
Dagegen liebt man nicht so dauernd dasjenige, was
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uns Gutes gethan hat, weil die Lust nicht so stark wie
der Schmerz auf uns einwirkt und weil man nicht so
bereitwillig hofft, es werde wieder so wirken. Doch
bemerke ich dies nur nebenbei.

§ 15. (Was Lust und Schmerz ist.) Unter Lust und
Schmerz, Vergniigen und Unbehagen meine ich (wie
ich schon bemerkt habe) nicht blos den korperlichen
Schmerz und die korperliche Lust, sondern jedes an-
genehme oder unangenehme Gefiihl, mag es aus einer
willkommenen oder unwillkommenen Sinnes- oder
Selbstwahrnehmung entstanden sein.

§ 16. Es ist ausserdem festzuhalten, dass in Bezie-
hung auf diese Gefiihle jede Entfernung oder Minde-
rung eines Schmerzes als eine Lust gilt und wirkt und
ebenso der Verlust oder die Minderung eines Vergnii-
gens wie ein Schmerz.

§ 17. (Die Scham.) Die meisten Gefiihle wirken
ausserdem in der Regel mancherlei Veranderungen in
dem Korper; da diese aber nicht immer wahrnehmbar
sind, so bilden sie keinen wesentlichen Theil der Vor-
stellung des betreffenden Gefiihls. So ist die Scham,
welche ein Unbehagen der Seele in Folge des Gedan-
kens ist, dass man etwas Unanstindiges gethan habe,
oder etwas, was die Achtung Anderer fiir uns mindern
konnte, nicht immer mit einem Err6then verbunden.

§ 18. (Diese Beispiele zeigen, dass Vorstellungen
von den Gefiihlen durch Sinnes oder
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Selbstwahrnehmung erlangt werden.) Ich mochte
nicht, dass man das Vorstehende als eine Abhandlung
tiber die Gefiihlszustinde ansidhe, da deren mehr sind,
als ich hier genannt habe, und jede der genannten eine
ausfiihrlichere und genauere Untersuchung verlangen
diirfte. Ich habe sie hier nur als Beispiele von den ver-
schiedenen Besonderungen der Lust und des Schmer-
zes angefiihrt, die aus der verschiedenen Betrachtung
von Giitern und Hebeln hervorgehen. Ich hitte viel-
leicht einfachere Besonderungen von Lust und
Schmerz, als die genannten, aufstellen kdnnen; so den
Schmerz des Hungers und Durstes und die Lust des
Essens und Trinkens bei Entfernung jener; den
Schmerz empfindlicher Augen und die Lust aus der
Musik; den Schmerz aus verfanglichem und nutzlo-
sem Gezanke und die Lust einer verniinftigen Unter-
haltung mit einem Freunde oder aus einem gut geleite-
ten Studium behufs Aufsuchung und Entdeckung der
Wabhrheit. Indessen sind jene leidenschaftlichen Zu-
stinde von hoherem Interesse, und ich habe deshalb
meine Beispiele ithnen entnommen und gezeigt, wie
die Vorstellungen derselben sich aus der Sinnes- und
Selbstwahrnehmung ableiten.
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Einundzwanzigstes Kapitel.
Von der Kraft

§ 1. (Wie diese Vorstellung erlangt wird.) Wenn
die Seele tiglich mittelst der Sinne erfahrt, wie die in
den dussern Dingen bemerkten einfachen Vorstellun-
gen sich dndern, und wahrnimmt, wie die eine endet
und zu sein authort und eine andere zu sein beginnt
die vorher nicht bestand; wenn sie ferner auf sich
selbst achtet und den steten Wechsel der Vorstellun-
gen bemerkt, der bald durch den Eindruck dusserer
Dinge auf die Sinne, bald durch ihre eigene Wahl er-
folgt, und wenn sie aus diesen bisher regelmissig be-
obachteten Veridnderungen folgert, dass dieselben
Veranderungen in der Zukunft in denselben Dingen
auf die gleiche Weise durch dieselben wirkenden Be-
stimmungen erfolgen werden; und wenn sie ferner bei
dem einen Dinge dessen Mdglichkeit beachtet, eine
Veranderung in seinen einfachen Vorstellungen zu er-
leiden, und bei dem andern die Moglichkeit, diese
Veranderung herbeizufiihren, so gelangt die Seele da-
durch zur Vorstellung der Kraft. So sagt man: das
Feuer hat die Kraft, Gold zu schmelzen, d.h. die Fe-
stigkeit von dessen kleinsten Theilen und damit seine
Harte aufzuheben und es fliissig zu machen; ebenso
sagt man: das Gold hat die Kraft, geschmolzen zu
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werden; die Sonne hat die Kraft, Wachs zu bleichen,
und das Wachs die Kraft, durch die Sonne gebleicht
zu werden, wobel die gelbe Farbe zerstort wird und
die weisse an deren Stelle tritt. In diesen und dhnli-
chen Fillen betrachtet man die Kraft in Beziehung auf
den Wechsel sinnlicher Vorstellungen; denn man
kann die Veranderung und den Einfluss auf ein Ding
nur durch den Wechsel seiner sinnlichen Vorstellun-
gen bemerken und keine Veranderung desselben sich
anders wie als einen Wechsel in einigen seiner Vor-
stellungen vorstellen.

§ 2. (Die thdtige und die leidende Kraft.) Diese so
aufgefasste Kraft ist zwiefacher Art; sie kann namlich
entweder eine Verdnderung bewirken oder erleiden,
und man kann jene die thdtige und diese die leidende
Kraft nennen. Ob der Stoff ganz der thitigen Kraft so
entbehrt, wie sein Schopfer, Gott, iiber alle leidende
Kraft erhaben ist, und ob der zwischen Beiden ste-
hende geschaffene Geist allein der thitigen und der
leidenden Kraft fahig ist, wiare wohl der Untersuchung
werth; indess kann ich nicht darauf eingehen, da ich
nicht den Ursprung der Kraft, sondern den unserer
Vorstellung von ihr zu erforschen habe. Indess bilden
die thitigen Kréfte einen grossen Theil unserer zu-
sammengesetzten Vorstellungen von natiirlichen Sub-
stanzen (wie sich spiter ergeben wird), und ich nehme
sie als solche, indem ich dabei der gewdhnlichen
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Ansicht folge; allem in Wahrheit sind sie vielleicht
nicht solche thitige Kréfte, wie man sie in der Eilfer-
tigkeit des Denkens nimmt, und deshalb geschieht es
nicht ohne Noth, wenn ich durch diese Andeutung den
Leser auf die Betrachtung Gottes und der Geister ver-
weise, um die klarste Vorstellung von thétigen Kraf-
ten zu erlangen.

§ 3. (Die Kraft schliesst eine Beziehung ein.) Ich
erkenne an, dass die Kraft eine Art von Beziehung
einschliesst (ndmlich eine Beziehung, auf Théitigkeit
oder Veridnderung); indess bei welcher andern Vor-
stellung zeigt sich nicht bei genauer Betrachtung das-
selbe? Enthalten unsere Vorstellungen von Ausdeh-
nung, Dauer und Zahl nicht alle eine geheime Bezie-
hung der Theile? Die Gestalt und die Bewegung
haben dieses Beziehende noch viel deutlicher an sich,
und was sind die sinnlichen Eigenschaften der Farben,
Gertiche u.s.w. anders als die Krifte verschiedener
Korper in Beziehung auf unser Wahrnehmen? Héangen
nicht selbst die Dinge, wenn man sie an sich selbst
betrachtet, von der Masse, Gestalt, dem Gewebe und
der Bewegung ihrer Theile ab? Dies Alles schliesst
eine Art Beziehung ein. Deshalb kann unsere Vorstel-
lung von der Kraft mit Recht einen Platz unter den
einfachen Vorstellungen einnehmen und als eine sol-
che gelten; denn sie bildet einen Hauptbestandtheil
der zusammengesetzten Vorstellungen der
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Substanzen, wie sich spater ergeben wird.

§ 4. (Die klarste Vorstellung der thiitigen Kraft
wird von dem Geiste entlehnt.) Mit der Vorstellung
der leidenden Kraft wird man beinah durch alle Arten
von Dingen gentigend versehen. Bei den meisten
derselben muss man wahrnehmen, dass ihre sinnli-
chen Eigenschaften, ja selbst ithre Substanzen in einer
steten Verdnderung sich befinden, und deshalb gelten
sie mit Recht als in dieser Weise verdnderlich. Eben-
so zahlreich sind die Fille einer thitigen Kraft (wel-
ches die eigentliche Bedeutung des Wortes Kraft ist);
denn zu jedweder Veranderung muss man eine Kraft
annehmen, die diese Verdnderung hervorzubringen
vermag, und ebenso eine Moglichkeit in dem Gegen-
stande, sie zu erleiden. Indess gewéhren, genauer er-
wogen, die Korper durch die Sinne keine so klare und
deutliche Vorstellung der thitigen Kraft, wie die
Selbstwahrnehmung sie von den Thétigkeiten unserer
Seele gewihrt. Denn alle Kraft bezieht sich auf eine
Thatigkeit, und von dieser kennt man nur zwei Arten,
das Denken und die Bewegung. Es fragt sich daher,
woher man die klarste Vorstellung von der diese Tha-
tigkeiten bewirkenden Kraft habe? 1) Vom Denken
giebt uns der Korper keine Vorstellung; nur durch
Selbstwahrnehmung erlangt man sie; 2) ebensowenig
hat man von dem Korper die Vorstellung einer selbst
anfangenden Bewegung. Ein ruhender Korper giebt
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keine Vorstellung der thatigen bewegenden Kraft, und
wird er bewegt, so ist diese Bewegung eher ein Lei-
den, als eine Thatigkeit seiner; denn wenn die Billard-
kugel der Bewegung des stossenden Stabes gehorcht,
so ist dies nicht eine Thatigkeit, sondern ein Leiden
der Kugel; ebenso theilt sie, wenn sie durch Stoss
eine andere ihr in dem Wege liegende Kugel in Bewe-
gung setzt, die empfangene Bewegung nur mit und,
verliert davon so viel, als sie mittheilt; aber dies giebt
nur eine dunkle Vorstellung der thatigen Kraft, die in
dem Korper bewegend wirkt; man sieht dabei nur die;
Uebertragung, aber nicht die Hervorbringung der Be-
wegung; denn es ist nur eine sehr dunkle Vorstellung
der Kraft, die nicht die Hervorbringung der Handlung,
sondern nur die Fortsetzung des Leidens enthilt, und
so verhilt sich die Bewegung bei einem durch einen
andern gestossenen Korper; die Fortsetzung dieser
seiner Verdnderung aus der Ruhe in Bewegung ist nur
wenig mehr Thitigkeit, als die Fortbehaltung der
durch den, Stoss bewirkten Verdnderung in seiner Ge-
stalt eine Thatigkeit ist. Man erlangt die Vorstellung
von einer beginnenden Bewegung lediglich durch die
Wahrnehmung dessen, was in uns selbst vorgeht; hier
siecht man, dass man lediglich durch das Wollen, le-
diglich durch einen Gedanken der Seele seine Glieder
bewegen kann, die vorher in Ruhe waren. Deshalb er-
langt man von der Wahrnehmung der Wirksamkeiten
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der Korper nur eine unvollkommene und dunkle Vor-
stellung der thitigen Kraft, da sie nicht die Vorstel-
lung einer Kraft gewéhren, die in ithnen ein Thun oder
Bewegen oder Denken anfiangt. Wenn man indess von
dem. Stosse der Korper auf einander ebenfalls eine
klare Vorstellung der Kraft erlangt zu haben meint, so
passt auch dies zu meiner Absicht, da die Sinnes-
wahrnehmung einer der Wege ist, wodurch die Seele
zu Vorstellungen gelangt; es scheint mir hier nur
zweckmadssig, nebenbei zu erwégen, ob die Seele die
Vorstellung der thitigen Kraft nicht klarer durch
Wahrnehmung ihrer eigenen Thatigkeit, als durch die
dussere Sinneswahrnehmung gewinnt.

§ 5. (Der Wille und der Verstand sind zwei Krdf-
te.) So viel diirfte wenigstens gewiss sein, dass man
in sich eine Kraft zum Beginnen oder Anhalten, zum
Fortfahren oder Beenden jener verschiedenen Thétig-
keiten der Seele und Bewegungen des Korpers be-
merkt, welche lediglich durch ein Denken oder vorzie-
hen der Seele gleichsam das Vollziehen oder Nicht-
Vollziehen von solch einer einzelnen Handlung an-
ordnet oder befiehlt. Diese Kraft der Seele, vermoge
deren sie die Betrachtung einer Vorstellung oder
deren Nicht-Betrachtung anordnet, oder die Bewe-
gung der Ruhe eines Gliedes oder das Umgekehrte in
jedem einzelnen Falle vorzieht, ist das, was man Wille
nennt. Die wirkliche Ausiibung dieser Kraft durch
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Bewirkung oder Unterlassung einer einzelnen Hand-
lung ist das, was man Wollen oder Begehren nennt.
Die Unterlassung einer solchen Handlung in Gemass-
heit solcher Anordnung oder Befehls der Seele heisst
freiwillig. Dagegen heisst jede ohne ein solches Den-
ken der Seele vollzogene Wirksamkeit unwillkiirlich.
Die Kraft der Auffassung ist das, was man Verstand
nennt. Diese, die Thatigkeit des Verstandes ausma-
chende Auffassung ist dreifach: 1) die Auffassung der
Vorstellungen in der Seele, 2) die Auffassung der Be-
deutung der Zeichen, 3) die Auffassung der Verbin-
dung oder des Widerspruchs, des Zusammenstimmens
oder Nicht-Stimmens zwischen irgend welchen Vor-
stellungen. Dies Alles wird dem Verstande zuge-
schrieben, als der auffassenden Kraft, obgleich nur die
beiden letzten Arten es machen, dass man etwas ver-
steht.

§ 6. (Vermogen.) Gewohnlich werden diese Seelen-
kriafte des Auffassens und Vorziehens anders benannt;
man nennt gewohnlich den Verstand und den Willen
Seelenvermdgen, welches Wort sich wohl dazu eig-
net, wenn es, wie alle Worte es sollten, nicht zur Erre-
gung von Verwirrung in dem Denken benutzt wird,
und wenn man nicht deshalb annimmt (wie es wohl
geschehen sein mag), es bezeichne wirkliche Wesen
in der Seele, welche diese Thitigkeiten des Verste-
hens und Wollens vollziehen. Denn wenn man den
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Willen als das befehlende und obere Vermogen der
Seele bezeichnet, wenn man ihn frei oder nicht frei
nennt, wenn man sagt, er bestimme die niedern Ver-
mogen und dass er selbst den Geboten des Verstandes
folge u.s.w., so mogen diese und dhnliche Ausdriicke
wohl in einem klaren und deutlichen Sinne von Denen
aufgefasst werden, welche auf ihre Vorstellungen
sorgféltig Acht haben und ihr Denken mehr nach der
Wirklichkeit der Dinge, als nach den Lauten der
Worte bestimmen; allein dennoch wird diese Aus-
drucksweise vielfach zu dem verworrenen Begriff ver-
schiedener wirkender Wesen in der Seele gefiihrt
haben, von denen jedes sein besonderes Gebiet und
Ansehen hat, und jedes gebietet, gehorcht und ein-
zelne Handlungen verrichtet, als wére es ein besonde-
res Wesen. Dies hat Anlass zu vielem Streit, Unklar-
heit und Ungewissheit in den hierauf beziiglichen Fra-
gen gegeben.

§ 7. (Woher die Vorstellung der Freiheit und
Nothwendigkeit kommt.) Jeder findet in sich eine
Kraft, einzelne Handlungen zu beginnen oder zu un-
terlassen, fortzusetzen oder zu beenden; aus der Be-
trachtung des Umfanges dieser Seelenkraft {iber das
Handeln des Menschen, die Jeder in sich bemerkt,
entspringen die Vorstellungen der Freiheit und Noth-
wendigkeit.

§ 8. (Was die Freiheit ist.) Da alle Thitigkeit, von
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der man eine Vorstellung hat, sich, wie gesagt, auf
das Denken und Bewegen beschrinkt, so ist ein
Mensch insoweit frei, als er die Kraft hat, je nachdem
seine Seele es vorzieht oder bestimmt, zu denken oder
nicht zu denken, zu bewegen oder nicht zu bewegen.
Wo dagegen eine Verrichtung oder Unterlassung nicht
so in der Gewalt des Menschen ist; wo das Vollziehen
oder Nicht-Vollziehen nicht so dem Entschliisse und
der Bestimmung seiner Seele folgt, da ist er nicht frei,
wenn auch die Handlung vielleicht eine freiwillige ist.
Daher ist die Vorstellung der Freiheit die der Kraft
eines Wesens, eine einzelne Handlung dem Ent-
schliisse oder Denken der Seele geméss zu thun oder
zu unterlassen, wobel eines von beiden dem andern
vorgezogen wird. Wo dagegen Beides nicht durch die
Kraft dieses Wirksamen seinem Wollen gemaiss her-
vorgebracht wird, da ist keine Freiheit, sondern da
steht dieses Wirksame unter der Nothwendigkeit.
Freiheit kann daher nur da sein, wo Denken, Wollen
und Wille ist; allein alle diese konnen vorhanden sein
und doch nicht die Freiheit. Die Betrachtung einiger
hierher gehorender Fille wird dies klarer machen.

§ 9. (Die Freiheit setzt den Verstand und Willen
voraus.) Ein Federball wird von Niemand fiir ein frei-
es Wesen gehalten, mag er durch den Schlag der Peit-
sche bewegt werden oder sich in Ruhe befinden. Der
Grund liegt bei ndherer Betrachtung darin, dass man
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dem Federball kein Denken und folglich auch kein
Wollen und keine Wahl zwischen Ruhe und Bewe-
gung zuschreibt; deshalb hat er keine Freiheit und gilt
nicht als ein freies Wesen; seine Ruhe und Bewegung
wird nur als nothwendig genommen und auch so be-
nannt. Ebenso hat ein Mensch, der in das Wasser fallt
(indem die Briicke unter thm bricht), hierbei keine
Freiheit und ist kein freies Wesen; denn wenn er auch
einen Willen hat und das Nicht-Fallen dem Fallen
vorzieht, so ist doch die Unterlassung dieser Bewe-
gung nicht in seiner Macht, und das Anhalten oder
Aufhoren dieser Bewegung erfolgt nicht durch sein
Wollen, und deshalb ist er hierbei nicht frei. Ebenso
halt man einen Menschen nicht fiir frei, der durch eine
krampfhafte Bewegung seines Armes, welche er durch
Wollen und die Leitung seiner Seele nicht hemmen
noch unterlassen kann, sich oder seinen Freund
schlagt; vielmehr bedauert man ihn wegen dieser
nothwendigen oder erzwungenen That.

§ 10. (Die Freiheit gehort dem Wollen nicht an.)
Wird dagegen ein Mensch im Schlafe in ein Zimmer
getragen, wo sich Jemand befindet, den er gern sehen
und sprechen will, und wird er dort so eingeschlossen,
dass er nicht herauskann, und erwacht er und freut er
sich, einen so erwiinschten Gesellschafter zu treffen,
bei dem er gern bleibt, d.h. wo er das Bleiben dem
Fortgehen vorzieht, so frage ich, ob dieses Bleiben
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nicht freiwillig 1st? Niemand wird dies bestreiten,
Und dennoch kann er, da er fest eingeschlossen ist,
nicht fortgehen und hat nicht die Freiheit, nicht zu
bleiben. Die Freiheit ist deshalb eine Vorstellung, die
nicht dem Wollen oder Vorziehen angehort, sondern
dem Menschen, der nach seiner Wahl etwas thun oder
nicht thun kann. Die Vorstellung der Freiheit reicht so
weit als diese Macht und nicht weiter. Wenn irgend-
wie diese Macht erschiittert wird, oder wenn ein
Zwang diese Unentschiedenheit in dem Vermogen, zu
handeln oder nicht zu handeln, aufhebt, so hort die
Freiheit und unser Begriff von derselben sofort auf.

§ 11. (Der Gegensatz von Freiwillig ist nicht das
Nothwendige, sondern das Unfreiwillige.) Davon hat
man Beispiele genug an seinem eigenen Kdorper. Das
Herz schlagt und das Blut rollt, ohne dass man es
durch ein Wollen oder Denken hemmen kann; deshalb
ist man riicksichtlich dieser Bewegungen, wo die
Ruhe nicht von der Wahl abhédngt und dem Ent-
schliisse nicht nachfolgt, kein freies Wesen. Wenn
Kriampfe die Beine zucken machen und man trotz
allen Wollens diese Bewegung durch keine Kraft sei-
ner Seele hemmen kann (wie bei der sonderbaren
Krankheit des sogenannten St. Veitstanzes), sondern
immer springen muss, so ist man hierbei nicht frei,
sondern die Bewegung ist ebenso nothwendig, wie die
des fallenden Steines oder des von der Pritsche
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geschlagenen Balls. Umgekehrt kann eine Lahmung
oder ein Klotz es hindern, dass die Fiisse der Bestim-
mung des Willens gehorchen, im Fall man wo anders
hingehen wollte. In all diesen Fillen fehlt die Freiheit,
wenn auch ein Gelahmter das Stillsitzen der Bewe-
gung vorzieht und es deshalb wahrhaft freiwillig ist.
Das Freiwillige ist deshalb nicht der Gegensatz von
dem Nothwendigen, sondern von dem unfreiwilligen;
ein Mensch kann das, was er vermag, dem, was er
nicht vermag, und seinen gegenwartigen Zustand
jeder Verdnderung vorziehen, wenn auch die Noth-
wendigkeit diesen Zustand unveridnderlich gemacht
hat.

§ 12. (Was ist die Freiheit?) So wie mit den Bewe-
gungen des Korpers, verhilt es sich auch mit den Ge-
danken der Seele; so weit man die Macht hat, einen
Gedanken nach der Wahl der Seele aufzunehmen oder
zu beseitigen, ist man frei. Wenn ein wachender
Mensch immer gewisse Vorstellungen in seiner Seele
haben muss, so hat er die Freiheit, zu denken oder
nicht Zu denken, ebenso wenig, wie die, dass sein
Korper keinen andern Korper beriihren solle oder
nicht; aber oft steht es in seiner Wahl, ob er von
einem Gedanken zu dem andern iibergehen will, und
dann ist er in Bezug auf sein Denken so frei, als er es
in Bezug auf Korper ist, auf denen er ruht und wo er
beliebig sich von dem einen zu dem andern bewegen
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kann. Indess giebt es Vorstellungen der Seele wie Be-
wegungen des Korpers, die unter gewissen Umstin-
den nicht vermieden werden konnen und deren Besei-
tigung selbst durch die dusserste Anstrengung nicht
erreicht werden kann. Ein Mann auf der Folter ist
nicht frei in Beseitigung der Vorstellung des Schmer-
zes und in Beschéftigung seiner mit andern Gedan-
ken, und manchmal reisst eine aufbrausende Leiden-
schaft unsere Gedanken davon wie ein Sturmwind un
sern Korper, und es bleibt uns nicht die Freiheit, an
Anderes zu denken, was wir lieber thiten. Sobald in-
dess die Seele die Macht wiedererlangt, diese Bewe-
gungen des Korpers dusserlich und die der Gedanken
innerlich, je nachdem sie es passend findet, zu hem-
men oder fortzusetzen, zu beginnen oder zu unterlas-
sen, so betrachtet man den Menschen wieder als ein
freies Wesen.

§ 13. (Was ist die Nothwendigkeit?) Wo das Den-
ken oder die Macht, nach der Leitung der Gedanken
zu handeln oder nicht zu handeln, ganz fehlt, da tritt
die Nothwendigkeit ein. Wenn bei einem des Willens
fahigen Wesen der Anfang oder die Fortsetzung einer
Handlung gegen seine Wahl erfolgt, so ist dies der
Zwang; wird es gegen seinen Willen, an einer Hand-
lung oder deren Fortsetzung gehindert, so nennt man
es gewaltsame Hemmung. Dinge ohne Denken und
Wollen sind iiberall in der Nothwendigkeit befangen.
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§ 14. (Dem Willen kommt keine Freiheit zu.)

Wenn dies so ist (und ich glaube, es ist so), so hilft es
vielleicht zur Beseitigung der lang verhandelten, und
ich glaube unverstindigen, weil unverstandlichen
Frage, ob der menschliche Wille frei ist oder nicht?
Denn nach dem Gesagten ist diese Frage an sich ver-
kehrt, und es ist so unverstindlich, nach der Freiheit
des Willens zu fragen, als danach, ob der Schlaf
schnell oder die Tugend viereckig ist. Die Freiheit ist
so wenig auf den Willen anwendbar, wie die Bewe-
gung auf den Schlaf und die viereckige Gestalt auf die
Tugend. Jedermann lacht iiber das Verkehrte dieser
letzten Fragen, da die Arten der Bewegung offenbar
nicht dem Schlafe und die der Gestalt nicht der Tu-
gend zukommen, und wenn man es genau betrachtet,
so wird man ebenso finden, dass die Freiheit, die blos
eine Kraft ist, nur einem Wesen zukommt und nicht
eine Eigenschaft oder eine Besonderung des Willens
sein kann, da dieser auch nur eine Kraft ist.

§ 15. (Das Wollen.) Die Schwierigkeit, durch
Worte eine Erkldrung und einen klaren Begriff von in-
nern Thétigkeiten zu geben, ist so gross, dass ich
meine Leser erinnern muss, wie die von mir gebrauch-
ten Worte von Anordnen, Leiten, Wahlen, Vorziehen
u.s.w. das Wollen nicht bestimmt genug bezeichnen,
wenn er nicht sein eigenes Wollen betrachtet. Denn
das Vorziehen scheint vielleicht die Thatigkeit des
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Wollens noch am besten auszudriicken, aber thut es
doch nicht genau; denn wenn man auch das Fliegen
dem Gehen vorzieht, so kann man doch nicht sagen,
dass man fliegen will. Das Wollen ist offenbar ein
Thun der Seele, die wissentlich die Herrschaft ausiibt,
die sie iiber jeden Theil des Menschen in Anspruch
nimmt, indem sie sie durch eine einzelne Handlung
austlibt oder davon abhélt. Und was ist der Wille An-
deres als das Vermogen, dies zu thun? Und ist dieses
Vermogen in Wahrheit mehr als eine Kraft, und zwar
die Kraft der Seele, ihr Denken zur Hervorbringung,
Fortfiihrung oder Hemmung einer Handlung so weit
zu bestimmen, als diese Handlung von ihr abhidngt?
Kann man leugnen, dass jedes Wesen, was die Kraft
hat, an sein eigenes Handeln zu denken und dessen
Ausfiihrung oder Unterlassung vorzuziehen, das Ver-
mogen besitzt, was man Willen nennt? Der Wille ist
deshalb nur eine solche Kraft. Freiheit ist dagegen die
Kraft, eine einzelne Handlung zu thun oder zu unter-
lassen, je nachdem der Mensch das Eine oder Andere
vorzieht, was ebenso viel heisst, als je nachdem er es
will.

§ 16. (Die Krdfte gehoren den Wesen an.) Es ist
also klar, dass der Wille nur eine Macht oder ein Ver-
mogen und die Freiheit eine andere Macht oder Ver-
mogen ist; deshalb gleicht die Frage, ob der Wille
Freiheit hat, der, ob die Kraft eine andere Kraft hat
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und ein Vermogen ein anderes, welche Frage zu of-
fenbar widersinnig ist, als dass man sie zu beantwor-
ten oder dariiber zu streiten brauchte. Wer sieht nicht,
dass die Kraft nur einem Wesen zukommt und nur die
Eigenschaft von selbststindigen Dingen, nicht aber
von Kriften 1st? Stellt man also die Frage so, ob der
Wille frei ist, so fragt man eigentlich, ob der Wille
ein selbststindiges Ding, ein Wesen ist, oder man
setzt dies wenigstens voraus, da man die Freiheit ei-
gentlich von nichts Anderem aussagen kann. Konnte
die Freiheit irgend wie von der Kraft ausgesagt wer-
den oder der Kraft beigelegt werden, vermoge deren
der Mensch nach seiner Wahl die Bewegung seiner
Glieder veranlassen oder unterlassen kann, was wéire
denn das, was man an ihm frei nennt, und was ist
dann die Freiheit selbst? Friige Jemand, ob die Frei-
heit frei sei, so wiirde man glauben, er verstehe nicht,
was er sage und verdiene des Midas Ohren, welcher
wusste, dass reich der Ausdruck fiir den Besitz von
Reichthiimern sei, und fragte: ob der Reichthum
selbst reich sei?

§ 17. Indess mag das Wort Vermogen, womit man
die Willen genannte Kraft bezeichnet hat, und in
Folge dessen man von dem Handeln des Willens zu
sprechen verleitet wird, durch eine Wendung, welche
den wahren Sinn verdeckt, diesen Widersinn etwas
verhiillen. Der Wille bezeichnet jedoch in Wahrheit
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nur eine Kraft oder ein Vermogen, vorzuziehen oder
zu wihlen, und wenn man den Willen unter dem
Kamen eines Vermogens, so wie er ist, als eine reine
Fahigkeit, etwas zu thun, auffasst, so erkennt man
leicht, wie verkehrt es ist, ithn fre1 oder nicht frei zu
nennen. Denn wire es zuldssig, Vermogen anzuneh-
men und von solchen zu sprechen, die als besondere
Wesen handeln konnen (wie dies geschieht, wenn
man sagt, der Wille bestimmt, der Wille ist frei), so
wire es auch angemessen, ein Vermogen zum Spre-
chen, zum Gehen, zum Tanzen anzunehmen, welches
diese Handlungen vollzieht, die doch nur verschie-
dene Arten der Bewegung so sind, wie man den Wil-
len und den Verstand als Vermogen nimmt, welche
die Handlungen des Wihlens und Verstehens vollfiih-
ren sollen, obgleich sie doch nur verschiedene Arten
des Denkens sind. Man kann dann ebenso gut sagen,
dass das Vermdgen zu singen es ist, was singt, und
dass das Vermdgen zu tanzen tanzt, wie, dass der
Wille wahlt und der Verstand versteht, oder dass, wie
man zu sagen pflegt, der Wille den Verstand leitet
oder der Verstand dem Willen gehorcht oder nicht ge-
horcht. Denn es ist dann ebenso richtig und verstiand-
lich zu sagen, dass die Kraft des Sprechens die Kraft
des Singens leitet, und dass die Kraft des Singens der
Kraft des Sprechens gehorcht oder nicht gehorcht.

§ 18. Indess hat diese Weise zu sprechen die



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 402

Oberhand behalten und, wie ich vermuthe, grosse
Verwirrung angerichtet. Denn wenn sie simmtlich
verschiedene Krifte der Seele oder des Menschen fiir
die verschiedenen Handlungen sind, so gebraucht er
sie, wie es ithm passt; allein die Kraft zu einer Hand-
lung wird nicht durch die Kraft zu einer andern Hand-
lung angeregt. So wirkt die Kraft des Denkens nicht
auch auf die Kraft zu wahlen und die Kraft zu wihlen
nicht auf die Kraft zu denken; es geschieht dies so
wenig, wie die Kraft zu tanzen auf die Kraft zu singen
oder umgekehrt wirkt, Jeder bemerkt dies bei einigem
Nachdenken, und doch sagt man dies, wenn man
spricht, dass der Wille auf den Verstand oder der Ver-
stand auf den Willen wirkt.

§ 19. Ich gebe zu, dass der Verstand oder das wirk-
liche Denken das Wollen oder die Ausiibung der
Kraft zu wihlen veranlassen mag, oder dass eine
wirkliche Wahl der Seele die Ursache eines wirkli-
chen Denkens an dies oder jenes Ding ist; so wie das
wirkliche Singen dieses Tones die Ursache davon sein
mag, dass dieser Tanz getanzt wird und umgekehrt.
Aber in all diesen Fillen wirkt nicht eine Kraft auf
eine andere, vielmehr ist es die Seele, welche wirkt
und diese Krifte entwickelt; der Mensch verrichtet
diese Handlung; das Wirkende hat die Kraft oder das
Vermogen, etwas zu thun. Denn die Krifte sind Be-
ziehungen, aber keine Wesen, und das, was die Kraft
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oder nicht die Kraft zu wirken hat, ist allein frei oder
nicht frei, aber nicht die Krifte selbst; denn die Frei-
heit oder die Nicht-Freiheit kann nur dem zukommen,
was eine Kraft zu handeln hat oder sie nicht hat.

§ 20. (Die Freiheit kommt dem Willen nicht zu.)
Dieser Sprachgebrauch ist daher gekommen, dass
man den Vermogen Etwas zutheilt, was thnen nicht
zukommt; allein damit, dass man bei den Verhandlun-
gen tiber die Seele mit dem Namen von Vermogen
den Begriff ihrer Wirksamkeit einfiihrte, hat man die
Erkenntniss in dieses Gebiet unserer selbst so wenig
gefordert, als der haufige Gebrauch derselben Erfin-
dung von Vermdgen bei der Wirksamkeit der Korper
die Kenntniss der Natur erweitert hat. Ich bestreite
nicht das Dasein von Vermogen im Korper und in der
Seele; beide haben 1hre Kriafte zum Wirken, sonst
konnte weder der eine noch die andere wirken, da nur
das wirken kann, was dazu vermogend ist, und dazu
vermoOgend ist nur, was die Kraft zu wirken hat. Auch
mogen diese und dhnliche Worte in dem gewdhnli-
chen Sprachgebrauch ihre Stelle so behalten, wie sie
eingefiihrt sind; es wire zu gesucht, wenn man sie bei
Seite legen wollte. Wenn die Philosophie auch nicht
in einem festlichen Kleide auftritt, so muss sie doch in
threm 6ffentlichen Erscheinen bei ihrer Kleidung auf
die Mode und die gewohnliche Sprache des Landes so
weit Riicksicht nehmen, als sich mit der Wahrheit und
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Klarheit vertragt. Der Fehler liegt nur darin, dass man
von diesen Vermogen wie von besondern Wesen ge-
sprochen und sie so behandelt hat. Denn auf die
Frage, was die Verdauung der Speisen in dem Magen
bewirkt, war es eine schnelle und befriedigende Ant-
wort, wenn man als solches das Verdauungsvermogen
nannte; und was bewirkte die Ausfithrung gewisser
Dinge aus dem Korper? Das ausfiihrende Vermogen;
was bewegte? Das Bewegungs-Vermogen. Und so
war es in der Seele das geistige oder verstehende Ver-
mogen, was verstand, und das wihlende Vermdgen
oder der Wille, welcher wollte oder befahl. Mit einem
Worte, das Vermogen zu verdauen verdaute; das Ver-
mogen zu bewegen bewegte, und das Vermogen zu
verstehen verstand; denn Vermogen, Fahigkeit, Kraft
sind nur verschiedene Namen einer Sache, und wenn
man diese Redeweise in verstindlichere Worte iiber-
setzt, so heisst es so viel, als dass die Verdauung
durch Etwas erfolgt, was dazu die Féahigkeit hat, die
Bewegung durch Etwas, das zu bewegen fahig ist,
und das Verstehen durch Etwas, was des Verstehens
fahig ist. Auch wiirde es in Wahrheit sonderbar sein,
wenn es sich anders verhielte; so sonderbar, als wenn
ein Mensch frei sein wollte ohne die Fahigkeit, frei zu
sein.

§ 21. (Die Freiheit kommt vielmehr dem Wesen
oder dem Menschen zu.) Um nun auf die Freiheit
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zuriickzukommen, so fragt man wohl nicht richtig,
wenn man fragt, ob der Wille frei ist; sondern die
Frage ist, ob der Mensch frei 1st. So weit nun Jemand
vermag, durch die Richtung oder Wahl seiner Seele
und indem er das Dasein einer Handlung ihrem Nicht-
dasein vorzieht oder umgekehrt, das Dasein oder
Nichtdasein derselben zu bewirken, so weit ist er frei.
Denn wenn ich durch einen die Bewegung meines
Fingers betreffenden Gedanken den ruhenden Finger
bewegen kann, oder umgekehrt, so bin ich offenbar
hierbei frei; und wenn ich durch einen dhnlichen Ge-
danken meiner Seele und durch Vorziehen des einen
vor dem andern entweder ein Sprechen oder ein
Schweigen bewirken kann, so habe ich die Freiheit zu
sprechen oder zu schweigen, und man ist so weit frei,
als diese Kraft durch die Bestimmung des eigenen
Denkens und Vorziehens zum Handeln oder Nicht-
Handeln geniigt. Denn wie kann man sich Jemand
mehr frei vorstellen, als wenn er die Macht hat, zu
thun, was er will? Und so weit Jemand durch Vorzie-
hen einer Handlung vor ihrem Nichtsein, oder der
Ruhe vor dem Bewegen, diese Handlung oder Ruhe
bewirken kann, so weit kann er thun, was er will.
Denn ein solches Vorziehen einer Handlung vor
threm Nicht-Geschehen ist das Wollen derselben, und
man kann sich kein Wesen freier vorstellen, als wenn
es thun kann, was es will. Deshalb erscheint ein



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 406

Mensch in Bezug auf Handlungen innerhalb des Be-
reiches einer solchen Kraft so frei, als die Freiheit ihn
nur frei machen kann.

§ 22. (Der Mensch ist in Bezug auf das Wollen
nicht frei.) Allein der forschende Geist des Menschen
1st damit nicht zufrieden, weil er den Gedanken der
Schuld so weit als moglich von sich entfernen moch-
te, ware es auch nur dadurch, dass er sich selbst in
einen noch schlechtem Zustand als den einer fatalisti-
schen Nothwendigkeit versetzte. Dazu reicht aber die
Freiheit innerhalb der bisherigen Grenzen nicht aus,
und es gilt fiir einen guten Grund, dass der Mensch
nur erst dann frei ist, wenn er ebenso frei wollen
kann, als er bei seinem Thun das kann, was er will.
Man hat deshalb in Bezug auf die menschliche Frei-
heit die weitere Frage erhoben: Ob ein Mensch die
Freiheit zu wollen hat? Dies meint man namlich,
wenn man tiber die Freiheit des Willens streitet.

§ 23. Hieriiber denke ich nun, dass, da das Wollen
und Begehren ein Handeln ist und die Freiheit in der
Kraft zu handeln oder nicht zu handeln besteht, ein
Mensch beziiglich des Wollens oder der Handlung
des Wollens, wenn eine ihm mdgliche Handlung sich
seinen Gedanken als eine gleich zu vollziehende vor-
stellt, nicht frei sein kann. Der Grund hierfiir ist klar;
denn es ist unvermeidlich, dass die von seinem Willen
abhingende Handlung geschehen oder nicht
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geschehen muss, und thr Geschehen oder Nichtge-
schehen folgt lediglich dem Entschluss und der Wahl
seines Willens; der Mensch muss also das Geschehen
oder Nichtgeschehen dieser Handlung wollen, er muss
also nothwendig das eine oder das andere wollen, d.h.
das eine dem andern vorziehen, da eines von beiden
nothwendig eintreten muss, und dieses Eintreten folgt
aus der Wahl und dem Entschluss seiner Seele, d.h.
durch sein Wollen; denn wenn er es nicht wollte,
wiirde es nicht geschehen. Deshalb ist der Mensch in
Bezug auf die That des Wollens in solchem Falle
nicht frei, indem die Freiheit in der Macht zu handeln
oder nicht zu handeln besteht, die der Mensch in
Bezug auf das Wollen bei einem solchen Falle nicht
hat. Denn es ist unvermeidlich nothwendig, die Ver-
richtung oder Unterlassung einer in der Gewalt des
Menschen liegenden Handlung zu wihlen, welche
sich so seinen Gedanken vorstellt; man muss entwe-
der das eine oder das andere wollen, und je nach dem
Vorziehen oder Wollen folgt sicherlich die Handlung
oder ihre Unterlassung, also nicht wahrhaft freiwillig.
Und da man das Wollen oder Vorziehen des einen
oder andern nicht vermeiden kann, so steht man in
Bezug auf dieses Wollen unter der Nothwendigkeit
und kann so nicht frei sein, wenn nicht Nothwendig-
keit und Freiheit sich vertragen und man zugleich frei
und gebunden sein soll.
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§ 24. So viel 1st also klar, dass bei allen Vorsitzen
zu einer gegenwartigen Handlung der Mensch nicht
die Freiheit hat, zu wollen oder nicht zu wollen, da er
das Wollen nicht unterlassen kann und Freiheit nur in
der Macht besteht, zu handeln oder nicht zu handeln.
Denn ein sitzender Mensch heisst dennoch frei, weil
er gehen kann, wenn er will; hat er aber dazu nicht die
Macht, so ist er nicht frei, und ebenso ist ein Mensch
nicht frei, der einen Abgrund hinabfillt, obgleich er
sich bewegt, weil er diese Bewegung, wenn er will,
nicht anhalten kann. Ist dem so, so ist offenbar ein ge-
hender Mensch, dem vorgeschlagen wird, das Gehen
aufzugeben, darin nicht frei, ob er sich zum Gehen
oder Stillstehen bestimmen will oder nicht; er muss
nothwendig eines von beiden vorziehen, das Gehen
oder Nichtgehen, und so verhilt es sich mit allen von
uns abhéngigen, so vorgestellten Handlungen, welche
die bei weitem grosste Zahl bilden. Denn betrachtet
man die grosse Zahl freiwilliger Handlungen, die sich
in jedem Augenblick des Wachens wihrend unsers
Lebens einander folgen, so zeigt sich, dass nur wenige
bedacht oder dem Willen vorgestellt werden, ehe sie
vollzogen werden, und bei allen diesen hat, wie ich
gezeigt, die Seele in threm Wollen nicht die Macht zu
handeln oder nicht zu handeln, worin die Freiheit be-
steht. Die Seele kann in solchen Féllen das Wollen
nicht unterlassen; sie kann irgend einen Entschluss
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dartiber nicht umgehen, mag die Betrachtung auch
noch so kurz und das Denken noch so schnell gesche-
hen; sie ldsst den Menschen entweder in seinem Zu-
stand vor dem Denken oder dndert ihn, setzt die
Handlung fort oder macht ihr ein Ende. Hierbei be-
stimmt oder verordnet sie offenbar das eine, weil sie
es dem andern vorzieht, und so geschieht die Fortdau-
er oder der Wechsel unvermeidlich willkiirlich.

§ 25. (Der Wille wird durch Etwas ausserhalb sei-
ner bestimmt.) Da sonach der Mensch in den meisten
Féllen nicht die Freiheit zu wollen oder nicht zu wol-
len hat, so ist die nachste Frage, ob der Mensch die
Freiheit hat, das zu wollen, was ithm gefillt, die Be-
wegung oder die Ruhe? Diese Frage ist in sich selbst
so verkehrt, dass daraus sich gentigend ergiebt, wie
die Freiheit den Willen nichts angeht. Denn die Frage,
ob der Mensch die Freiheit hat, entweder die Bewe-
gung oder die Ruhe zu wollen, zu sprechen oder zu
schweigen, wenn es ihm beliebt, heisst fragen: Ob der
Mensch wollen kann, was er will, oder belieben, was
thm beliebt; worauf man wohl nicht zu antworten
braucht. Wer so fragen kann, muss einen Willen zur
Bestimmung der Handlungen des andern und wieder
einen andern zur Bestimmung jenes annehmen und so
fort ohne Ende.

§ 26. Um diese und dhnliche Verkehrtheiten zu ver-
meiden, ist es das Beste, bestimmte Vorstellungen
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iber die fraglichen Gegenstinde zu gewinnen. Waren
die Vorstellungen von Freiheit und Wollen in dem
Verstande wohl befestigt und wiirden sie so bei allen
Fragen festgehalten, die sich iiber dieselben ergeben,
so wirde ein grosser Theil der das Denken verwirren-
den und den Verstand einschniirenden Schwierigkei-
ten sich viel leichter 16sen lassen, und man wiirde er-
kennen, wie weit die Dunkelheit von der verworrenen
Bedeutung der Worte und wie weit von der Natur der
Sache herkommit.

§ 27. (Die Freiheit.) Man halte erstlich sorgfiltig
fest, dass die Freiheit in der Abhédngigkeit des Seins
oder Nicht-Seins einer Handlung von ihrem Wollen
besteht und nicht in der Abhédngigkeit einer Handlung
oder ihres Gegentheils von unserm Vorziehen. Der
auf der Klippe stehende Mensch hat die Freiheit, vier-
zig Fuss tief in das Meer zu springen, nicht weil er
die Macht hat, das Entgegengesetzte zu thun, d.h.
vierzig Fuss in die Hohe zu springen, was er nicht
vermag; sondern er ist deshalb frei, weil er die Macht
hat, zu springen oder nicht zu springen. Hilt aber eine
grossere Gewalt als die seinige 1ihn fest, oder stiirzt
sie ihn hinab, so ist er dann hierbei nicht langer frei,
weil das Thun oder Unterlassen dieser bestimmten
Handlung nicht mehr in seiner Gewalt ist. Wer in
einem Zimmer von zwanzig Fuss als Gefangener ein-
geschlossen ist, hat, wenn er auf der Nordseite seines
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Zimmers steht, die Freiheit, zwanzig Fuss weit stid-
warts zu gehen, da er gehen oder es unterlassen kann;
allein er hat da nicht auch die Freiheit zu dem Gegen-
theil, ndmlich zwanzig Fuss nordwirts zu gehen. Hie-
rin besteht also seine Freiheit; namlich in dem Ver-
mogen zu handeln oder nicht zu handeln, wie man
wiahlt oder will.

§ 28. (Was ist das Wollen?) Man muss zweitens
festhalten, dass das Verlangen oder Wollen eine That
der Seele ist, insofern sie ithr Denken auf die Hervor-
bringung einer Handlung richtet und dabei ihre Macht
zu deren Hervorbringung ausiibt. Um die vielen
Worte zu vermeiden, mochte ich mir gestatten, hier
unter dem Wort Handlung auch deren Unterlassung
zu befassen. Das Sitzen oder Schweigen verlangen.,
wenn das Gehen oder Sprechen vorgeschlagen wird,
obgleich sie reine Unterlassungen sind, ebenfalls
einen Entschluss des Willens und sind in ihren Folgen
oft ebenso gewichtig, wie ihre Gegentheile; deshalb
konnen sie in dieser Beziehung recht wohl als Hand-
lungen gelten. Man moge mich also nicht missverste-
hen, wenn ich der Kiirze halber mich so ausdriicke.

§ 29. (Was den Willen bestimmt.) Drittens ist der
Wille nur eine Kraft der Seele, reiche Kraft die wir-
kenden Vermogen derselben zur Bewegung oder Ruhe
bestimmt, soweit sie von dieser Bestimmung abhin-
gig sind, und auf die Frage: Was bestimmt den
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Willen? ist die wahre und passende Antwort: Die
Seele. Denn das, was die zu dieser oder jener beson-
dern Richtung leitende allgemeine Kraft bestimmt, ist
nur das Wirkende selbst, was seine Kraft in dieser be-
sondern Richtung ausiibt. Genligt diese Antwort
nicht, so ist der Sinn dieser Frage, was der Willen be-
stimme, offenbar der: Was veranlasst die Seele in
jedem einzelnen Fall, ihre allgemeine leitende Kraft
zu dieser besonderen Bewegung oder Ruhe zu bestim-
men? und darauf antworte ich: Der Beweggrund fiir
das Verharren in demselben Zustand oder Handeln ist
nur die darin liegende Befriedigung; der Beweggrund
zur Aenderung ist immer irgend ein Unbehagen, denn
nur ein solches bestimmt uns zur Veranderung unse-
res Zustandes oder zu einem neuen Handeln. Dies ist
der grosse Beweggrund, welcher die Seele zum Han-
deln bestimmt, welches ich der Kiirze halber die Be-
stimmung des Willens nennen will. Ich werde dies
weiter erkldren.

§ 30. (Das Wollen und das Wiinschen diirfen nicht
verwechselt werden.) Hierbei mdchte ich voraus-
schicken, dass ich zwar eben versucht habe, die Tha-
tigkeit des Wollens durch Wihlen, Vorziehen und
ahnliche Worte auszudriicken., welche ebenso das
Wiinschen wie das Wollen bezeichnen, weil andere
Worte fiir diese Thétigkeit der Seele fehlen, deren ei-
gentlicher Name das Wollen oder Begehren ist; indess
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ist das Wollen eine so einfache Thatigkeit der Seele,
dass Jeder sie am besten nicht durch eine Mannichfal-
tigkeit von Lauten, sondern dadurch kennen lernt,
dass er sich selbst bei seinem Wollen beobachtet.
Diese Vorsicht und Sorge gegen Irrefithrung durch
Worte, welche den Unterschied zwischen dem Willen
und andern davon ganz verschiedenen Thétigkeiten
der Seele nicht genug hervorheben, ist um so nothi-
ger, weil der Wille oft mit andern Zustdnden, nament-
lich mit dem Wiinschen vermengt oder verwechselt
worden ist, und zwar selbst von Ménnern, bei denen
man wohl bestimmte Begriffe und eine deutliche
Schreibart iber dieselben erwarten konnte. Derglei-
chen ist der hauptsidchliche Anlass zur Dunkelheit und
zu Missverstiandnissen bei dieser Frage, und deshalb
moglichst zu vermeiden. Wer auf sich, wenn er will,
achtet, wird sehen, dass der Wille oder die Kraft des
Wollens es nur mit der besonderen Bestimmung der
Seele zu thun hat, bei welcher die Seele durch blosses
Denken eine Handlung anzufangen, fortzusetzen oder
damit aufzuhéren unternimmt, die tiberhaupt in ihrer
Macht steht. Daraus erhellt, dass der Wille von dem
Wiinsche ganz verschieden ist; letzterer kann bei
derselben Handlung eine ganz andere Richtung, als
der Wille haben. Jemand, dem ich es nicht abschlagen
mag, kann mich veranlassen, einen Andern zu iiberre-
den, obgleich ich, wihrend ich es thue, wiinsche, es
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moge mir nicht gelingen. Hier sind offenbar Wille
und Wunsch einander entgegengesetzt. Ich will die
Handlung, die jenen Zweck verfolgt, wihrend mein
Wunsch nach der entgegengesetzten Richtung geht.
Wenn Jemand durch einen heftigen Gicht-Anfall in
seinen Beinen sich von einer Schwere im Kopfe oder
einer Appetitlosigkeit im Magen befreit fiihlt, so
wiinscht er auch noch von den Schmerzen in Handen
oder Fiissen befreit zu sein (denn wo Schmerz ist, da
ist auch der Wunsch, davon befreit zu sein), allein er
fiirchtet, dass die Beseitigung dieser Schmerzen die
schlechten Sifte zu einer gefahrlichem Stelle fiihren
mochte, und deshalb geht sein Wille auf keine Hand-
lung zur Entfernung dieser Schmerzen. Das Wiin-
schen und Wollen sind also zwei besondere Thatig-
keiten der Seele, und daher der Wille, als die Kraft zu
wollen noch mehr von dem Wunsche verschieden.

§ 31. (Das Unangenehme bestimmt den Willen.)
Kehre ich nun zu der Frage zuriick: Was bestimmt
den Willen zu dem einzelnen Handeln? so mdchte ich
bei ndherer Erwagung nicht, wie gewohnlich, das
grossere in Aussicht stehende Gut dafiir angeben,
sondern das (und zwar meist das driickendste) Unbe-
hagen, in dem man sich zur Zeit befindet. Diese Un-
behagen bestimmen der Reihe nach den Willen und
fuhren zu dem Handeln, was man vollbringt. Man
kann dieses Unbehagen ein Begehren nennen, da
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dieses das aus dem Mangel eines fehlenden Gutes ent-
stehende Unbehagen ist. Alle korperlichen Schmerzen
jeder Art und alle Unruhe der Seele ist ein Unbeha-
gen, und damit verbindet sich allemal ein dem
Schmerze oder dem Unbehagen gleiches Begehren,
von welchem man es kaum unterscheiden kann. Denn
da das Begehren nur das Unbehagen tiber den Mangel
eines abwesenden Gutes in Beziehung auf einen ge-
fiihlten Schmerz ist, so ist das Behagen jenes abwe-
sende Gut, und so lange dieses Behagen nicht erreicht
ist, kann man es Begehren nennen, da jeder Schmerz
den Wunsch erweckt, davon befreit zu sein, wobel
dieses Begehren so stark ist, als der Schmerz und sich
von thm nicht trennen ldsst. Neben diesem Begehren
nach der Erleichterung von Schmerz besteht das ande-
re nach dem abwesenden Gut, und auch hierbei sind
das Unbehagen und das Begehren sich gleich. So
stark man nach dem abwesenden Gut verlangt, so
stark hat man deshalb Schmerzen. Indess bewirkt das
abwesende Gut nicht immer eine seiner Grosse oder
vermeintlichen Grosse entsprechende Starke des
Schmerzes, obgleich doch jeder Schmerz das Verlan-
gen in gleicher Starke erweckt; weil die Abwesenheit
eines Guts nicht immer ein Schmerz ist, wie es der ge-
genwirtige Schmerz ist. Deshalb kann ein abwesen-
des Gut auch ohne Begehren betrachtet und liberdacht
werden; soweit aber dabei ein Begehren besteht,
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soweit ist auch ein Unbehagen vorhanden.

§ 32. (Das Begehren ist ein Unbehagen.) Achtet
man auf sich selbst, so wird man leicht bemerken,
dass das Begehren ein Zustand des Unbehagens ist.
Wer hat nicht bei seinem Begehren empfunden, was
der Weise von der Hoffnung sagt, (die sich nicht sehr
von dem Begehren unterscheidet), »sie mache das
Herz krank, wenn sie nicht erfiillt werde«, und zwar
im Verhéltniss zur Grosse des Begehrens. Deshalb
steigert sie das Unbehagen manchmal zu einer Hohe,
dass der Mensch schreit: Gieb mir, Kind, gieb mir,
was ich verlange, oder ich sterbe. Selbst das Leben
mit allen seine Freuden wird unter dem dauernden und
ungehobenen Druck eines solchen Unbehagens zu
einer unertraglichen Last.

§ 33. (Das Unbehagliche des Begehrens bestimmt
den Willen.) Das Gute und das Hebel wirken aller-
dings sowohl als gegenwartige wie als abwesende auf
die Seele; allein was den Willen von einer Zeit zur an-
dern unmittelbar zu jeder willkiirlichen Handlung be-
stimmt, ist das Unbehagen in dem Begehren nach
einem abwesenden Gute, entweder in verneinendem
Sinne, als Schmerzlosigkeit bei Jemand, der Schmer-
zen hat, oder bejahend, als Genuss der Lust. Ich
werde sowohl aus der Erfahrung, als aus der Natur
der Sache darlegen, dass nur dieses Unbehagen den
Willen zu jener Reihe von willkiirlichen Handlungen
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bestimmt, welche den grossten Theil des Lebens aus-
fillen, und durch welche man auf verschiedenen
Wegen zu verschiedenen Zielen gelangt.

§ 34. (Dies ist die Triebfeder zum Handeln.) Ist
Jemand vollkommen mit seinem gegenwartigen Zu-
stand zufrieden, d.h. ist er vollig frei von jedem Unbe-
hagen, welche andere Anstrengung, welches andere
Handeln und Wollen ist da bei ihm vorhanden, als
mir das, darin zu verharren; davon kann sich Jeder
durch Beobachtung seiner selbst iiberzeugen. Deshalb
hat unser allweiser Schopfer, unserer Beschaffenheit
und Einrichtung entsprechend und wohl wissend, was
den Willen bestimmt, in den Menschen das Unbeha-
gen des Hungers und Durstes und anderer natiirlichen
Begierden gelegt, die zu ihrer Zeit wiederkehren, um
den Willen zu erregen und zu bestimmen, damit der
Mensch sich erhalte und seine Gattung fortpflanze.
Denn ich mochte glauben, dass, wenn die blosse Be-
trachtung dieser guten Zwecke, zu denen diese man-
cherlei Unbehaglichkeiten treiben, gentigt hiatte, um
den Willen zu bestimmen und uns zu dem Handeln zu
veranlassen, wir keine dieser natiirlichen Schmerzen
und vielleicht in dieser Welt nur wenig oder gar keine
Schmerzen haben wiirden. »Es ist besser zu heirathen,
als zu brennen, sagt Paulus; woraus erhellt, dass dies
vorziiglich zu den Freuden des ehelichen Lebens
treibt. Ein wenig Brennen treibt kriftiger, als grossere
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Lust in Aussicht zieht und lockt.

§ 35. (Selbst das grosste bejahende Gut bestimmt
den Willen nicht, sondern nur das Unbehagen.) Alle
Welt hilt fest an dem Satz, dass das Gut und das
grossere Gut den Willen bestimme; deshalb wundre
ich mich nicht, wenn auch ich bei der ersten. Bekannt-
machung meiner Gedanken tiber diesen Gegenstand
dies fiir ausgemacht annahm, und ich glaube, Viele
werden mich eher wegen dieser damaligen Annahme
entschuldigen, als jetzt, wo ich es wage, von einer so
allgemein angenommenen Ansicht abzugehen. Allein
bei ndherer Erwdgung muss ich annehmen, dass das
Gut und das grossere Gut, trotz der Kenntniss dessel-
ben, den Willen so lange nicht bestimmt, als das ihm
entsprechende Begehren kein Unbehagen tiber dessen
Mangel erweckt. Man kann Jemand noch so sehr
liberzeugen, dass Reichthum besser als Armuth ist;
man kann ihm zeigen, dass die zierlichen Bequem-
lichkeiten des Lebens der schmutzigen Armuth vorzu-
ziehen sind, und doch wird er sich deshalb nicht
regen, wenn er bei seiner Armuth zufrieden ist und
kein Unbehagen dabei empfindet; sein Wille be-
stimmt sich dann zu keiner Handlung, die ihm heraus-
helfen konnte. Ein Mensch kann noch so iiberzeugt
sein, dass die Tugend vortheilhaft und Demjenigen als
Lebensnahrung nothig sei, der Grosses in dieser Welt
erreichen oder seine Hoffnungen in jener Welt erfiillt



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 419

sehen will; er wird doch seinen Willen nicht eher zu
einer Handlung in Verfolgung dieses grosseren Gutes
bestimmen, als bis er nach der Rechtschaffenheit hun-
gert und diirstet, und er ein Unbehagen {iber deren
Mangel fiihlt; bis dahin wird jedes andere Unbehagen,
was er fiihlt, sich geltend machen und seinen Willen
zu andern Handlungen treiben. Wenn umgekehrt ein
Trunkenbold sieht, dass seine Gesundheit abnimmt
und sein Vermdgen schwindet, dass Misstrauen und
Krankheiten und Mangel an Allem, selbst an seinem
beliebten Getrank ihn bei Fortsetzung seiner Lebens-
weise erwartet, so treibt dennoch das Unbehagen, weil
die Genossen fehlen, und der gewohnte Durst nach
seinem Becher ihn zur bestimmten Stunde in die
Schenke, obgleich er den Verlust seiner Gesundheit
und seines Vermogens, und vielleicht der Freuden
einer andern Welt voraussieht, und das kleinste dieser
Giiter nicht unbetrichtlich ist, sondern, wie er selbst
einsieht, viel grosser ist als der Gaumenkitzel von
einem Glase Wein oder das eitle Geschwitz seiner
Trinkgesellschaft. Es fehlt ihm nicht die Kenntniss
des grosseren Gutes; denn er sieht und erkennt es an,
und in den Zwischenpausen seines Trinkens fasst er
wohl auch den Vorsatz, es zu verfolgen; wenn aber
das Unbehagen aus dem Mangel seines gewohnten
Genusses wiederkommt, so verliert das als grosser an-
erkannte Gut seine Anziehungskraft, und das
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gegenwartige Unbehagen bestimmt den Willen zu
dem gewohnten Handeln, welches damit festem Fuss
gewinnt und bei der ndchsten Gelegenheit tiberwiegt,
obgleich er vielleicht heimlich sich verspricht, dass er
nicht mehr so fortfahren wolle, es solle das letzte Mal
sein, dass er gegen den Reiz des grosseren Guts han-
deln werde. So ist er von Zeit zu Zeit in dem Zustand
jenes Ungliicklichen, welcher klagte: »Video meliora
proboque, deteriora sequor«; (Ich sehe und billige
das Bessere, aber ich folge dem Schlechteren), wel-
cher als wahr anerkannte und durch die Erfahrung
stets bestétigte Spruch so und vielleicht in keiner an-
dern Weise verstidndlich gemocht werden kann.

§ 36. (Denn die Beseitigung des Unbehagens ist
der erste Schritt zum Gliick.) Sucht man nach den
Griinden dieser klaren Thatsachen, und dass nur das
Unbehagen auf den Willen einwirkt und seine Wahl
bestimmt, so zeigt sich, dass man auf einmal nur zu
einer Handlung sich bestimmen kann, und dass des-
halb das gegenwartige Unbehagen natiirlich den Wil-
len bestimmt, um jenes Gliick zu erlangen, was man
bei allen seinen Handlungen als Ziel verfolgt; denn so
lange man jenes Unbehagen empfindet, kann man sich
nicht gliicklich fiithlen und auch nicht auf dem Wege
dahin sich finden. Jeder fiihlt, dass Schmerz und Un-
behagen sich mit Gliick nicht vertragen, indem sie
selbst den Genuas der Giiter, die man besitzt,
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zerstoren; ein kleinerer Schmerz geniigt, alle Freude
daran zu verderben. Und deshalb wird natiirlich das,
was den Entschluss bestimmt, immer die Beseitigung
des Schmerzes so lange sein, als man noch einen sol-
chen empfindet, da es der erste und nothwendigste
Schritt zum Gliick ist.

§ 37. (Weshalb allein das Unbehagen gegenwidir-
tig ist.) Ein anderer Grund, weshalb allein das Unbe-
hagen den Willen bestimmt, ist wohl der, dass es al-
lein gegenwartig ist und natiirlich das Abwesende da
nicht wirken kann, wo es nicht ist. Man sagt, dass
durch die Betrachtung das entfernte Gut herbeigefiihrt
und gegenwartig gemacht werden konne; indess mag
die Vorstellung desselben wohl in die Seele treten und
da als gegenwirtig gelten; aber Nichts kann in der
Seele als ein gegenwartiges Gut sein, was die Beseiti-
gung eines Unbehagens, unter dem man leidet, hem-
men konnte, bevor es nicht das Begehren erweckt hat,
und hierbei hat das Unbehagen in Bestimmung des
Willens die Oberhand. So lange also die blosse Vor-
stellung irgend eines Guts in der Seele ist, bleibt sie,
wie andere, nur Gegenstand unthétiger Betrachtung,
aber wirkt nicht auf das Wollen und treibt nicht zur
That, wovon ich den Grund nebenbei darlegen werde.
Wie Viele werden wohl trotz der lebhaften Vorstel-
lungen von den unaussprechlichen Freuden des Him-
mels, die sie als mdglich und wahrscheinlich
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anerkennen, bereit sein, sie gegen ihre Gliickseligkeit
hier zu vertauschen? Deshalb bestimmt das tiberwie-
gende Unbehagen ihres Begehrens, was sich nach den
Giitern des irdischen Lebens geltend macht, thren
Entschluss, wihrend sie keinen Schritt thun, noch im
mindesten sich nach den Giitern eines andern Lebens
wenden, wenn sie auch als noch so gross gelten.

§ 38. (Weshalb man an die Freuden des Himmels
glaubt und sie dennoch nicht verfolgt.) Wenn der
Wille durch die Aussicht auf ein Gut bestimmt wiirde,
je nachdem es der Seele grosser oder kleiner er-
scheint, was der Fall bei jedem abwesenden Gute ist,
und wenn es nach der gewohnlichen Meinung den
Willen erregen und nach sich ziehen soll, so begreife
ich nicht, wie der Wille hier von den unendlichen und
ewigen Freuden des Himmels loskommen konnte,
nachdem man einmal davon gehort und sie als er-
reichbar erkannt hat. Denn wenn jedes abwesende Gut
durch seine blosse Vorstellung und Anblick den Wil-
len angeblich bestimmen und zum Handeln bewegen
soll, sobald es nur erreichbar, wenn auch noch nicht
sicher 1st, so muss das unendlich gréssere erreichbare
Gut der Regel nach den Willen ununterbrochen in all
seinen weitem Entschliissen bestimmen, und man
miisste dann seinen Weg zum Himmel beharrlich und
fest innehalten, ohne stillzustehen oder sein Handeln
einem andern Ziele zuzuwenden; denn der endlose
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Zustand eines kiinftigen Lebens iiberwiegt unendlich
die Hoffnung auf Reichthiimer, Ehren und andere irdi-
sche Freuden, die man sich vorstellen kann. Dies gilt
selbst dann, wenn letztere sich als die wahrscheinli-
cher-erreichbaren darstellen; denn kein Zukiinftiges
hat man in Besitz, und deshalb kann auch hier die
Hoffnung getduscht werden. Wenn die Vorstellung
eines grossern Guts wirklich den Willen bestimmite,
so miisste ein einmal vorgestelltes so grosses Gut den
Willen erfassen und in der Verfolgung seiner festhal-
ten, ohne ihn je wieder loszulassen; denn der Wille
hat auch tiber das Denken Gewalt und lenkt es so gut,
wie andere Thatigkeiten, und er wiirde deshalb, wenn
es sich so verhielte, die Seele in der Betrachtung die-
ses grossten Gutes festhalten.

(Dagegen bleibt kein erhebliches Unbehagen un-
beachtet.) Dies wire der Seelenzustand und die regel-
maissige Richtung des Willens bei all seinen Ent-
schliissen, wenn er durch das bestimmt wiirde, was
als das grossere Gut erachtet und wahrgenommen
wird; allein die Erfahrung lehrt, dass dem nicht so ist.
Das anerkannt unendlich grosste Gut wird oft ver-
nachldssigt, um die verschiedenen Unbehagen aus un-
serm Verlangen nach Kleinigkeiten zu beseitigen. Das
anerkannt grosste, ja immerwahrende und unaus-
sprechbare Gut bewegt wohl manchmal die Seele,
aber hélt den Willen nicht fest, wahrend jedes grosse
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und erhebliche Unbehagen den Willen, wenn es thn
einmal erfasst hat, nicht loslasst. Daraus kann man
abnehmen, was den Villen bestimmt. So hélt ein hef-
tiger korperlicher Schmerz oder die unbezwingliche
Leidenschaft eines verliebten Mannes oder das unge-
duldige Verlangen nach Rache den Willen stetig fest,
und dieser lasst, wenn er so bestimmt ist, den Ver-
stand nicht den Gegenstand bei Seite legen; vielmehr
werden alle Gedanken der Seele und alle Krifte des
Korpers ohne Unterlass in dieser Richtung durch den
Entschluss des Willens bewegt, welcher durch jenes
peinigende Unbehagen so lange bestimmt wird, als es
besteht. Daraus erhellt, dass der Wille oder die Kraft,
eine Handlung statt der andern vorzunehmen, nur
durch das Unbehagen bestimmt wird. Jeder mag sich
selbst beobachten, ob es sich nicht so verhilt.

§ 39. (Jedes Unbehagen ist von einem Begehren
begleitet.) Ich habe bis jetzt das Unbehagen des Be-
gehrens als das betont, was den Willen bestimmt;
denn es ist das wichtigste und fiihlbarste, und der
Wille wird selten sich zu einer Handlung entschlie-
ssen und sie vollziehen, wenn nicht ein Begehren da-
nach besteht. Deshalb werden der Wille und das Be-
gehren so oft verwechselt. Allein deshalb darf das Un-
behagen, was die meisten andern Leidenschaften aus-
macht oder wenigstens begleitet, in diesem Falle nicht
als ganz ausgeschlossen angesehen werden; auch der
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Abscheu, die Furcht, der Zorn, der Neid, die Scham
u.s.w. haben ihr Unbehagen und beeinflussen deshalb
das Wollen. Im Leben und Handeln sind diese Lei-
denschaften nicht einfach und fiir sich ohne Mischung
mit andern, wenn auch bei der Besprechung und Be-
trachtung nur die genannt wird, welche die starkste ist
und am meisten bei dem betreffenden Geisteszustand
hervortritt; ja man wird wohl kaum eine Leidenschaft
finden, die nicht mit einem Begehren verbunden wire.
Sicherlich ist da, wo ein Unbehagen ist, auch ein Be-
gehren; denn man verlangt stets nach dem Gliick, und
so lange man ein Unbehagen fiihlt, fehlt selbst nach
der eigenen Meinung das Gliick, wie auch sonst die
Lage und der Zustand beschaffen sein mag. Ueberdem
ist der gegenwirtige Augenblick nicht die Ewigkeit,
und deshalb sieht man bei jeder Art von Lust iiber die
Gegenwart hinaus; das Begehren verbindet sich mit
dieser Voraussicht und nimmt den Willen mit sich. So
ist selbst in der Lust das, was die Thatigkeit aufrecht
hilt, von der die Lust bedingt ist, das Verlangen, sie
langer zu behalten, lud die Furcht, sie zu verlieren,
sobald aber ein grosseres Unbehagen, als dies. In der
Seele Sich einstellt, wird der Wille durch dies neue zu
einem andern Handeln bestimmt und die vorhandene
Lust vernachléssigt.

§ 40. (Das driickendste Unbehagen bestimmt na-
tiirlich den Willen.) Da wir indess in dieser Welt mit
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verschiedenem Unbehagen beladen sind und durch
mancherlei Begehren getrieben werden, so fragt es
sich zundchst, welches bei der Bestimmung des Wil-
lens zur nachsten Handlung das Uebergewicht hat.
Die Antwort ist: In der Regel jenes, was unter denen,
die zu beseitigen sind, am meisten driickt. Denn der
Wille ist die Macht, unsere Vermogen zum Handeln
fiir ein bestimmtes Ziel zu leiten, und er kann sich
nicht gegen Etwas wenden, was zu dieser Zeit als un-
aufhebbar gilt; sonst miisste ein verstindiges Wesen
absichtlich ein Ziel verfolgen, blos nm seine Miihe zu
verschwenden, wie es bei einem unerreichbaren Ziele
der Fall sein wiirde. Deshalb erregt selbst ein grosses
Unbehagen den Willen nicht, wenn es fiir unheilbar
gehalten wird, und man fangt alsdann nicht mit Ver-
suchen an. Davon abgesehen, ist das zu einer Zeit
empfundene erheblichste und dringendste Unbehagen
das, was in der Regel den Willen zu der Reihe von
Handlungen hintereinander bestimmt, die unser Leben
ausmachen. Das grosste gegenwartige Unbehagen,
was sich beharrlich fiihlbar macht, ist der Sporn zum
Handeln und bestimmt meistens den Willen in der
Wahl seiner nichsten That. Denn man muss festhal-
ten, dass der eigentliche und einzige Gegenstand des
Willens nichts weiter, als ein Handeln unserer ist; und
da man durch den Willen nur eine uns mogliche
Handlung hervorbringen kann, so endet in diesem
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Handeln der Wille und reicht nicht weiter.

§ 41. (Jedermann verlangt nach dem Gliick.)

Fragt man weiter, was das Begehren erregt, so ant-
worte ich: Das Gliick und nur dieses. Gliick und
Elend sind die Worte fiir zwei Gegensitze, deren du-
sserste Grenzen der Mensch nicht kennt; sie sind
»was das Auge nicht gesehen noch das Ohr gehort
hat, noch in des Menschen Herz zum Begreifen einge-
drungen ist.« Aber bis zu einem gewissen Grade hat
man sehr lebhafte Eindriicke von beiden, die durch
verschiedene Arten von Lust und Freude auf der einen
Seite, und von Qual und Kammer auf der andern Seite
bewirkt werden. Der Kiirze wegen fasse ich sie unter
den Worten von Lust und Schmerz zusammen, da es
deren sowohl von der Seele wie von dem Kdorper
giebt. »Mit Thm ist Fiille der Freude und Lust immer-
dar.« Oder in Wahrheit gehoren sie alle der Seele an,
nur entstehen manche durch Gedanken und andere
durch gewisse Bewegungen in dem Korper.

§ 42. (Was ist das Gliick?) Gliick ist daher das du-
sserste Maass der Lust, dessen der Mensch fahig ist,
und Elend der dusserste Schmerz; der niedrigste Grad,
der noch Gliick heissen kann, ist so viel Befreiung
von Schmerz und so viel gegenwirtige Lust, dass man
zufrieden sein kann. Da nun Lust und Schmerz durch
die Wirksamkeit gewisser Dinge auf unsere Seele
oder unsern Korper und zwar in verschiedenen
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Graden hervorgebracht werden, so heisst Alles, was
uns Lust gewdhren kann, ein Gut, und Alles, was uns
Schmerzen macht, ein Uebel; blos weil es diese Ge-
fiihle in uns hervorzubringen vermag, in welchen
unser Gliick und Elend besteht. Obgleich indess das,
was einen Grad von Lust erwecken kann, an sich ein
Gut 1st, und das, was einen Grad von Schmerz verur-
sachen kann, an sich ein Uebel ist, so heissen doch
beide oft nicht so, wenn sie im Kampfe mit einem
grosseren der Art gerathen, denn in solchem Falle
werden auch die Grade jedes der beiden Gefiihle er-
wogen. Bei einer richtigen Abschidtzung dessen, was
man Gut und Uebel nennt, liegen daher beide mehr in
der Vergleichung; denn Alles, was einen geringeren
Grad von Schmerz oder einen hohem Grad von Lust
herbeifiihrt, hat die Natur eines Gutes und umgekehrt.
§ 43. (Welche Giiter begehrt werden, und welche
nicht.) Obgleich dies es ist, was man ein Gut und ein
Uebel nennt, und im Allgemeinen jedes Gut der ei-
gentliche Gegenstand des Begehrens ist, so erregt
doch nicht jedes Gut, selbst wenn man es sieht und
als solches anerkennt, nothwendig bei Jedem das Be-
gehren, sondern nur der Theil desselben oder so viel
davon, als Jemand fiir ein nothwendiges Stiick zu sei-
nem Gliicke ansieht und annimmt. Fiir jedes andere
Gut, wenn es auch noch so gross wirklich ist oder er-
scheint, besteht bei Dem kein Verlangen, der es nicht
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als einen Theil des Gliicks ansieht, was ithn in seinem
gegenwartigen Zustande erfreuen kann. Das Gliick in
diesem Sinne wird von Jedem beharrlich erstrebt und
jeder Theil desselben begehrt, wahrend andere Dinge,
obgleich sie als Giiter gelten, ohne Verlangen gesehen
werden und man an ithnen voriibergehen und zufrieden
sein kann. Niemand wird leugnen, dass das Wissen
Lust gewihrt, und die sinnlichen Freuden haben so
viele Anhdnger, dass man nicht zu fragen braucht, ob
die Menschen davon erfasst werden oder nicht. Findet
nun der Eine seinen Genuss in sinnlicher Lust, und
der Andere in dem Wissen, so wird trotzdem, dass
Jeder in dem Ziele des Andern eine gewisse Lust an-
erkennt, doch Keiner des Andern Vergniigen zu einem
Theil seines Gliickes rechnen; das Begehren des
Einen wird durch das, was den Andern erfreut, nicht
erregt und sein Wille nicht zu dessen Erlangung be-
stimmt. Sobald indess Hunger und Durst dem studi-
renden Mann Unbehagen erwecken, wird er, obgleich
er niemals nach gutem Essen, scharfen Briihen, kost-
baren Weinen wegen ihres guten Geschmackes ver-
langt, durch das Unbehagen des Hungers und Durstes
sofort bestimmt, zu essen und zu trinken, wobei es
thm vielleicht gleich ist, welche gesunde Nahrung er
zu sich nimmt. Umgekehrt wird der Epikurder sich
mit Studiren abmiihen, wenn die Scham oder der
Wunsch, seiner Geliebten zu gefallen, ihn den Mangel
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an Wissen unbehaglich empfinden lisst. So kann man
trotz des ernsten und fortwihrenden Jagens nach dem
Gliick ein grosses und anerkanntes Gut deutlich
sehen, ohne davon erregt zu werden, sobald man sein
Gliick auch ohnedem erreichen, kann. Bei dem
Schmerz ist man dagegen allemal betheiligt, und man
fuihlt kein Unbehagen, ohne davon bestimmt zu wer-
den. Indem daher der Mensch in Folge des Mangels
von etwas zu dem Gliicke N6thigen ein Unbehagen
fiihlt, so begehrt er jedes Gut, wenn es ihm als ein
Theil seines Gliickes erscheint.

§ 44. (Weshalb das grosste Gut nicht immer be-
gehrt wird.) Jeder, denke ich, kann an sich und An-
dern bemerken, dass das grossere sichtbare Gut das
Begehren nicht immer in Verhéltniss zu der Grosse
erweckt, in der es sich zeigt und anerkannt wird; wéh-
rend doch jede kleine Unruhe uns erregt und zur Be-
seitigung derselben antreibt. Der Grund davon liegt in
der Natur des Gliickes und Elendes selbst. Jeder ge-
genwartige Schmerz bildet einen Theil unseres gegen-
wartigen Elends, wihrend nicht jedes fehlende Gut
einen nothwendigen Theil unseres gegenwartigen
Gliickes bildet und dessen Abwesenheit uns nicht
elend macht. Ware dies der Fall, so wiren wir fort-
wahrend unendlich elend, da eine Menge Grade von
Gliick nicht in unserer Macht stehen. Deshalb geniigt,
wenn nur alles Unbehagen beseitigt ist, ein massiges
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Gut zur Zufriedenheit; ein geringer Grad von Gliick
mit einem Wechsel einfacher Freuden kann ein Gliick
bilden, mit dem man zufrieden ist. Ware dem nicht so,
so bliebe kein Raum fiir jene unbedeutenden und of-
fenbar kleinlichen Handlungen, zu denen man sich so
oft entschliesst und in denen man so absichtlich einen
grossen Theil seines Lebens verschwendet; denn der-
gleichen vertrdgt sich nicht mit dem steten Entschluss
und Verlangen nach dem grdssten sich zeigenden
Gute. Um sich von der Wahrheit dessen zu iiberzeu-
gen, braucht man nicht weit zu wandern; auch reicht
in diesem Leben das Gliick von vielen Personen nicht
so weit, dass es ithnen eine stete Reihe méssiger einfa-
cher Vergniigen gewihrte, dem kein Unbehagen bei-
gemischt wire, und dennoch wiirden Alle gern fiir
immer hier bleiben, wenn sie auch nicht leugnen kon-
nen, dass jenseits ein ewiger Zustand dauernder Freu-
de nach diesem Leben bestehen moge, der alle irdi-
schen Giiter weit tibertrifft. Sie miissen sogar einse-
hen, dass jene himmlischen Giiter erreichbarer sind,
als jene Kleinigkeiten von Ehre und Lust, die sie jetzt
aufsuchen und derentwegen sie den jenseitigen Zu-
stand vernachldssigen; allein trotz der vollen Erkennt-
niss dieses Unterschiedes und trotz der Erreichbarkeit
eines vollkommenen, sichern und dauernden Gliickes
in jener Welt und trotz der Ueberzeugnng, dass dies
hier nicht erreicht werden kann, wenn sie ihr Gliick an
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einen kleinen Genuss oder ein kleines Lebensziel hian-
gen und die Freuden des Himmels nicht zu einem we-
sentlichen Theil desselben machen, wird doch das Be-
gehren durch dieses grossere sich zeigende Gut nicht
erweckt und der Wille zu keinem Handeln und keinem
Versuche, es zu gewinnen, bestimmt.

§ 45. (Weil es nicht begehrt wird, erregt es den
Willen nicht.) Die nothwendigen Bediirfnisse des Le-
bens erfiillen in ihrer regelméssigen Wiederkehr einen
grossen Theil desselben mit dem Unbehagen des Hun-
gers und Durstes, der Hitze und Kalte, der Erschop-
fung durch die Arbeit, der Schlifrigkeit. Diesen fiigt
man neben zufélligem Ungliick noch die eingebildeten
Schmerzen (wie die Begierde nach Ehre, Macht,
Reichthum u.s.w.) hinzu, welche die durch Mode,
Beispiel und Erziehung angenommenen Gewohnhei-
ten uns eingepflanzt haben, so wie tausenderlei andere
Wiinsche, welche die Gewohnheit uns zur andern
Natur gemacht hat, und deshalb erhellt, dass nur ein
kleiner Theil des Lebens so frei von Unbehagen ist,
nm sich der Erwerbung entfernter Giiter zuwenden zu
konnen. Man fiihlt sich selten behaglich und selten
geniigend frei von natiirlichen oder angewdhnten
Wiinschen; vielmehr beschéftiget eine fortlaufende
Reihe von Unbehaglichkeiten aus jenem Vorrath, wel-
chen natiirlicher Mangel und Gewohnheiten aufge-
hauft haben, den Willen; kaum ist das eine
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abgemacht, zu dem man durch eine solche Willensbe-
stimmung getrieben worden, so ist schon ein anderes
Unbehagen da, um uns wieder in Thitigkeit zu setzen.
Denn die Entfernung des gefiihlten Schmerzes, der
uns gegenwartig driickt, beseitigt ein Stiick Elend; es
ist deshalb das erste, was fiir das Gliick geschehen
muss, und deshalb wird das entfernte Gut, trotzdem,
dass man daran denkt, es anerkennt und es sich als ein
solches zeigt, dennoch, weil es keinen Theil unseres
Ungliicks durch seine Abwesenheit bildet, aus dem
Wege gestossen, um fiir die Beseitigung des gefiihlten
Unbehagens Platz zu gewinnen. Nur wenn die schul-
dige wiederholte Betrachtung desselben es der Seele
ndher gebracht hat, einen Geschmack davon geschaf-
fen und ein Verlangen danach erweckt hat, beginnt es
einen Theil unseres gegenwartigen Unbehagens zu
bilden, sich mit dem iibrigen behufs der Beseitigung
gleich zu stellen und damit, je nach seiner Grosse und
seinem Driangen, an seinem Ort den Willen zu bestim-
men.

§ 46. (Die gehorige Betrachtung erweckt das Be-
gehren.) So kann man durch eine gehorige Betrach-
tung und Priifung eines vorgestellten Guts das Ver-
langen danach in einem, seinem Werthe entsprechen-
den Grade erwecken, und dadurch kann es an seinem
Orte und in seinem Reiche auf den Willen wirken und
erstrebt werden. Denn jedes noch so grosse Gut, was
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sich als solches darstellt und gilt, erregt doch den
Willen nicht eher, als bis es das Verlangen danach in
der Seele erweckt hat und damit seinen Mangel unan-
genehm empfinden ldsst; ohnedem befindet man sich
nicht in dem Bereich seiner Wirksamkeit; denn der
Wille wird blos durch das gegenwértige Unbehagen
bestimmt; dieses allein (wenn man es hat) treibt und
1st bei der Hand, um den Willen zunichst zu bestim-
men. Wenn ein Schwanken in der Seele stattfindet, so
bezieht es sich blos darauf, welches Begehren zu-
nichst befriedigt werden, welches Unbehagen zuerst
beseitigt werden soll. Dabei zeigt es sich, dass, so
lange noch ein Unbehagen, ein Begehren in der Seele
1st, ein Gut als solches nicht an den Willen herankom-
men und ihn bestimmen kann. Denn der erste Schritt,
um zu dem Gliick zu gelangen, ist, wie gesagt, aus
dem Bereich des Elendes herauszukommen und kei-
nen Theil desselben zu empfinden. So lange nicht
jedes Unbehagen beseitigt ist, hat der Wille keine
Miisse fiir etwas Anderes, und bei der Menge von
Maingeln und Begehren, die in dem unvollkommenen
Zustande hier den Menschen drangen, wird er schwer-
lich von allem Unbehagen in dieser Welt frei werden
konnen.

§ 47. (Das Vermaogen, die Ausfiihrung eines Be-
gehrens zu hemmen, bahnt den Weg fiir die Ueberle-
gung.) Da stets eine grosse Menge von Unbehagen
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den Willen reizen und bestimmen wollen, so entschei-
det naturgemass, wie gesagt, das grosste und
driickendste zunéchst tiber das erste Handeln. Dies ist
die Regel, aber nicht ohne Ausnahme. Denn die Er-
fahrung lehrt, dass die Seele in der Regel die Ausfiih-
rung und Befriedigung eines Begehrens und damit
auch aller, eines nach dem andern, hemmen kann. Da-
durch wird sie frei flir die allseitige Betrachtung der
Gegenstinde des Begehrens und deren Vergleichung
mit einander. Hierin liegt die Freiheit, welche der
Mensch besitzt. Aus ihrem unrechten Gebrauch kom-
men alle jene mannichfachen Missverstandnisse, Irr-
thiimer und Fehler, in die man wahrend seines Lebens
in seinen Bestrebungen nach dem Gliicke gerdth; man
iberstiirzt seine Entschliisse und bindet sich, ehe man
die gehorige Priifung angestellt hat. Um dies zu hin-
dern, hat man die Kraft, die Erfiillung jedes Begeh-
rens zu hemmen, wie aus der eigenen Erfahrung leicht
zu entnehmen ist. Dies scheint mir die alleinige Quel-
le der Freiheit; darin besteht das, was man (ich glaube
unpassender Weise) freien Willen nennt. Denn wéh-
rend dieser Hemmung des Begehrens, ehe noch ein
Entschluss gefasst ist und die Handlung (die diesem
Entschliisse folgt) geschehen ist, kann man das Gut
oder Uebel priifen, beschauen, und man kann beur-
theilen, was zu thun ist. Hat man nach gehoriger Prii-
fung geurtheilt, so hat man seine Schuldigkeit gethan.
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Es ist dies Alles, was man in Verfolgung des Gliickes
zu thun hat, und es ist kein Fehler, sondern ein Vor-
zug unserer Natur, dass man nach dem letzten Ausfall
einer ehrlichen Untersuchung begehrt, will und han-
delt.

§ 48. (Dass das eigene Urtheil uns bestimmt, ist
keine Beschrdnkung der Freiheit.) Darin liegt so
wenig eine Beschrankung oder Verminderung der
Freiheit, dass es vielmehr ihre wahre Verbesserung
und eine Wohlthat fiir sie ist; es ist keine Verkiirzung,
sondern das Ziel und der Nutzen der Freiheit, und je
weiter man von einer solchen Bestimmung des Wil-
lens entfernt, desto ndher steht man dem Elend und
der Knechtschaft. Eine vollige Gleichgiiltigkeit der
Seele, die durch das letzte Urtheil tiber das thre Wahl
begleitende Gute oder Ueble nicht beseitigt wiirde,
ware kein Vorzug und keine Auszeichnung eines ver-
stindigen Wesens, sondern eine ebenso grosse Un-
vollkommenbheit, als das Fehlen dieser Unbestimmt-
heit zu handeln, bevor der Wille sich entschieden hat,
auf der andern Seite eine Unvollkommenheit sein
wiirde. Der Mensch hat die Freiheit, seine Hand zu er-
heben oder sie in Ruhe zu lassen; Beides gilt thm
vollkommen gleich, und es wire eine Unvollkommen-
heit, wenn ihm diese Kraft fehlte und er diese Gleich-
giiltigkeit nicht hatte. Allein es wire eine gleiche Un-
vollkommenheit, wenn er dieselbe Gleichgiiltigkeit da
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behielte, wo er durch Auftheben der Hand seinen Kopf
oder sein Auge vor einem drohenden Schlage schiit-
zen kann; es ist ein Vorzug, dass das Begehren oder
das Vermogen, vorzuziehen, durch ein Gut bestimmt
wird, und ebenso ist es ein Vorzug, dass das Vermo-
gen, zu handeln, von dem Willen bestimmt wird; je
sicherer diese Bestimmung erfolgt, desto grosser ist
der Vorzug; ja wenn etwas Anderes, als das letzte Er-
gebniss der Seele bei ihrem Urtheil {iber das Gute
oder Schlimme einer Handlung bestimmend wirkte, so
ware man nicht frei, da das wahre Ziel der Freiheit
darin liegt, dass man das erwéhlte Gut erlange. Des-
halb befindet sich der Mensch nach seiner Natur als
verstindiges Wesen in der Nothwendigkeit, dass er
bei seinem Wollen durch sein Denken und sein Ur-
theil tiber das Beste bestimmt werde; sonst bestimmte
ihn ein Anderes, als er selbst, was ein Mangel der
Freiheit wiare. Wenn man leugnet, dass der Mensch
bei jedem seiner Entschliisse seinem eigenen Urtheile
folge, so hiesse dies, der Mensch wolle und verfolge
ein Ziel, was er, wahrend er danach verlangt und
dafiir thatig ist, nicht haben mag. Denn wenn er es in
seinen Gedanken jedem anderen vorzieht, so hilt er es
fiir das bessere und will es lieber als jedes andere;
man miisste dann das Ziel zugleich haben und nicht
haben, wollen und nicht wollen konnen, was als of-
fenbarer Widerspruch nicht moglich ist.
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§ 49. (Die freisten Wesen werden in dieser Weise
bestimmt.) Blickt man nach jenen hoheren Wesen
tiber uns, welche eine vollkommene Gliickseligkeit
gemessen, so diirften sie wohl bei ihrem Wihlen des
Guten noch entschiedener, wie wir bestimmt werden,
ohne dass man deshalb sie fiir weniger gliicklich oder
frei halten kann; und wenn es so armen endlichen
Wesen, wie uns, anstiinde, sich iiber das auszuspre-
chen, was die unendliche Weisheit und Giite thun
kann, so darf man wohl sagen, dass Gott das, was
nicht gut ist, nicht wahlen kann, und dass die Freiheit
des Allmichtigen nicht hindert, dass er durch das
Beste bestimmt werde.

§ 50. (Das stete Bestimmtwerden dahin, dass man
das Gliick verfolge, ist keine Beschrdnkung der Frei-
heit.) Um diesen Irrthum in Bezug auf die Freiheit in's
rechte Licht zu stellen, frage ich; Wiirde man wohl
ein Dummkopf sein wollen, weil dieser durch weise
Betrachtungen weniger, wie der Weise bestimmt
wird? Ist es der Freiheit wiirdig, beliebig den Narren
spielen und Schande und Elend tiber sich selbst brin-
gen zu konnen? Wenn es Freiheit und wahre Freiheit
ist, dass man sich der Leitung der Vernunft entzieht
und des Schatzes, der Priifung und des Urtheils ent-
behrt, welches von der Wahl des Schlechten abhilt,
so sind die Verriickten und Narren allein frei. Indess
wird wohl nur der, welcher schon toll ist, hier die
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Tollheit um solcher Freiheit willen vorziehen. Nie-
mand halt das stete Verlangen nach dem Gliicke und
den Zwang, den es in Verfolgung desselben auflegt,
fiir eine Verkiirzung oder zum mindesten fiir eine be-
klagenswerthe Verkiirzung der Freiheit. Selbst der all-
michtige Gott muss nothwendig gliicklich sein, und je
mehr sich ein verniinftiges Wesen dem néahert, desto
ndher riickt es der Vollkommenheit und der Seligkeit.
Damit wir kurzsichtigen Geschopfe in unserm Zu-
stand der Unwissenheit in dem wahren Gliicke nicht
fehl greifen, sind wir mit dem Vermogen versehen
worden, jedes einzelne Begehren hemmen und von der
Bestimmung unseres Willens und von der Verwicke-
lung unserer in Handlungen fern halten zu konnen.
Dies ist ein Stillstehen, wo man des Weges nicht ganz
sicher ist; die Priifung ist eine Frage an den Fiihrer.
Der Willensentschluss nach dieser Untersuchung folgt
der Anweisung dieses Fiihrers, und wer nach solcher
Anweisung sein Handeln oder Nicht-Handeln einzu-
richten vermag, ist ein freies Wesen; solcher Einfluss
verkiirzt nicht die Macht, in der die Freiheit besteht.
Wer seine Ketten gebrochen und die Thore seines Ge-
fangnisses sich gedffnet hat, ist vollkommen frei, weil
er, je nachdem es ihm beliebt, gehen oder bleiben
kann, wenn er sich auch wegen der Dunkelheit der
Nacht oder dem schlechten Wetter oder wegen Man-
gels eines andern Unterkommens zum Bleiben
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entschliesst; er hort deshalb nicht auf, fre1 zu sein,
wenn auch das Verlangen nach einer Bequemlichkeit
seinen Entschluss unbedingt bestimmt und ithn in dem
Geféangniss bleiben ldsst.

§ 51. (Die Nothwendigkeit, das wahre Gliick zu
suchen, ist die Grundlage der Freiheit.) Wenn so-
nach die hochste Vollkommenbheit einer geistigen
Natur in einer sorgsamen und steten Aufsuchung des
wahren und sichern Gliickes besteht, so bildet die
Fiirsorge, dass man nicht ein eingebildetes Gliick fiir
ein wirkliches nehme, die wahre Grundlage der Frei-
heit. Je fester die Bande sind die uns an die unveran-
derliche Aufsuchung des Gliickes tiberhaupt fesseln,
welches das grosste Gut ist, auf welches als solchem
das Begehren immer gerichtet ist, desto freier ist man
davon, dass der Wille zu einer einzelnen Handlung
nothwendig bestimmt werde und dass man einem be-
sonderen Begehren nachzugeben gezwungen ist, was
auf ein zu wihlendes Gut sich richtet, ehe man noch
gehorig gepriift hat, ob es zum wahren Gliicke hin-
oder davon abfiihrt. Ehe man deshalb dies nicht der
Wichtigkeit des Gegenstandes und der Natur des Fal-
les entsprechend untersucht hat, ist man durch den
Zwang, das wahre Gliick als unser grosstes Gut zu er-
streben, genothigt, die Befriedigung der Begehren in
einzelnen Fillen zu hemmen.

§ 52. (Der Grund dafiir.) Dies ist die Angel, um
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welche die Freiheit verniinftiger Wesen sich dreht; sie
besteht darin, dass man in seinem steten Streben und
beharrlichen Aufsuchen des wahren Gliickes, dieses
Streben in einzelnen Fillen so lange hemmen kann,
bis man sich vorgesehen und unterrichtet hat, ob das
besondere hier aufgefasste und begehrte Ding auf dem
Wege zu dem Hauptziele liege und einen wirklichen
Theil des hochsten Gutes bilde; denn das natiirliche
Streben und Begehren nach Gliick gilt als eine Pflicht
und als Beweggrund, sich gegen Miss- und Fehlgriffe
vorzusehen; es nothigt zur Vorsicht, Ueberlegung und
Aufmerksamkeit bei Leitung des einzelnen Handelns,
wodurch jenes Gliick erreicht werden soll. Dieselbe
Nothwendigkeit, welche zur Verfolgung der wahren
Seligkeit nothigt, fiihrt auch mit derselben Gewalt zur
Hemmung, Betrachtung und Untersuchung der einzel-
nen Begehren, damit ihre Befriedigung nicht der wah-
ren Gliickseligkeit entgegentrete und davon ableite.
Dies diirfte das grosste Vorrecht endlicher verniinfti-
ger Wesen sein. Ich bitte streng zu priifen, ob der
volle Eintritt und die Uebung aller Freiheit, deren der
Mensch fahig ist oder die ihm niitzen kann und das,
wonach sein Handeln sich bestimmt, nicht darin liegt,
dass er sein Begehren aufhalten und an der Bestim-
mung seines Willens so lange hindern kann, bis er ge-
horig und griindlich dessen Gutes und Uebles, so weit
als es die Wichtigkeit des Falles erfordert, gepriift
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hat. Dazu ist der Mensch fahig, und hat er es gethan,
so hat er seine Pflicht erfiillt und Alles, was in seiner
Macht steht, und in Wahrheit alles Nothige gethan.
Der Wille erfordert das Wissen zur Leitung seiner bei
der Wahl, und Alles, was der Mensch thun kann, be-
steht darin, seinen Willen so lange unentschieden zu
halten, bis er das Gute und Uebele seines Begehrens
gepriift hat. Die dann daraus hervorgehenden Folgen
sind in einer Reihe aneinander gekettet, die zunachst
von dem Ausfall jenes Urtheils abhiangt, und ob dies
in einem blossen hastigen und tibereilten Blick oder
in einer gehorigen und reiflichen Priifling bestehen
soll, dies steht in des Menschen Macht, da die Erfah-
rung lehrt, dass man in der Regel die sofortige Erfiil-
lung eines Begehrens verschieben kann.

§ 53. (Die Herrschaft iiber die Leidenschaften ist
die wahre Verbesserung der Freiheit.) Erfasst aber
(wie dies manchmal geschieht) eine ausserordentliche
Storung unsere ganze Seele, wenn z.B. die Qual einer
Folter oder ein heftiges Unbehagen aus der Liebe,
dem Zorne oder einer andern gewaltigen Leidenschaft,
die uns hinreisst, das freie Denken nicht zulasst, und
ist man dann nicht genug Herr seiner selbst, um voll-
standig zu betrachten und griindlich zu priifen, so
wird Gott, der unsere Hinfalligkeit kennt, unsere
Schwiche bemitleidet, der nur fordert, was uns mog-
lich ist, und sieht, was in unserer Macht steht und was
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nicht, wie ein liebender und gnadiger Vater iiber uns
richten. Allein die wahre Richtung unseres Beneh-
mens zur vollen Gliickseligkeit liegt in dem Unterlas-
sen einer zur hastigen Erfiillung unserer Begehren; in
der Missigung und Hemmung der Leidenschaften,
damit der Verstand frei priifen und die Vernunft unge-
beugt urtheilen kann. Deshalb hat man seine Sorgfalt
und sein Streben hauptsachlich darauf zu richten; hier
hat man sich zu bemiihen, dass die Neigungen unserer
Seele sich dem wahren innerlichen Guten der Dinge
anpassen, und nicht zu gestatten, dass ein anerkanntes
und erreichbares grosses und wichtiges Gut unserm
Denken entschliipfe, ohne den Sinn dafiir und das
Verlangen danach so lange zuriickzulassen, bis man
durch eine gehorige Betrachtung seines wahren
Werths ein demselben entsprechendes Begehren in
seiner Seele entwickelt hat und sich bei dessen Man-
gel oder bet der Furcht, es zu verlieren, unbehaglich
fiihlt. Jeder kann es leicht an sich erproben, wie sehr
dies in seiner Gewalt steht, indem er solche Ent-
schliisse fasst, die er zu halten vermag. Niemand darf
sagen, dass er seine Leidenschaften nicht beherrschen
und ihren Ausbruch und ihren Einfluss auf sein Han-
deln nicht hindern konne; denn was er vor einem Fiir-
sten oder grossem Manne vermag, das kann er auch
fiir sich allein, oder in der Gegenwart Gottes.

§ 54. (Wie es kommt, dass die Menschen
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verschiedene Richtungen einschlagen.) Man kann
deshalb die oft aufgeworfene Frage leicht beantwor-
ten, nimlich wie es komme, dass, obgleich Alle nach
dem Gliick verlangen, ihr Wollen sie doch so entge-
gengesetzt flihrt und Manchen in das Uebel bringt.
Ich meine, das Verschiedene und Entgegengesetzte,
was die Menschen in dieser Welt wahlen, beweist
nicht, dass sie nicht Alle dem Gute nachstreben, son-
dern nur, dass dasselbe Ding nicht fiir alle Menschen
das gleiche Gut ist. Die Verschiedenheit der Bestre-
bungen zeigt, dass nicht Jeder sein Gliick in demsel-
ben Dinge sucht und denselben Weg dazu wihlt.
Schlosse das Leben mit diesem irdischen ab, so wére
der Grund, weshalb der Eine nach Studium und Er-
kenntniss, der Andere nach Fischen und Jagen strebt;
weshalb der Eine sich den Luxus und die Liederlich-
keit, der Andere die Miissigkeit und den Reichthum
wahlt, nicht der, dass nicht Jeder nach seinem eigenen
Glicke strebte, sondern dass das Gliick derselben in
verschiedenen Dingen beruhte. Deshalb war es eine
treffende Antwort des Arztes an den Patienten mit
kranken Augen: »Finden Sie mehr Vergniigen am
Weintrinken, als an dem Gebrauch Threr Augen, so ist
der Wein gut fiir Sie; ist aber das Sehen fiir Sie eine
grossere Lust als das Trinken, so ist der Wein
schlecht.«

§ 55. Der Geschmack der Seele ist so verschieden,
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wie der des Gaumens, und es ist ebenso unmoglich,
alle Menschen durch Reichthum und Ruhm zu erfreu-
en (wenn auch Mancher darin seine Gliickseligkeit
setzt), wie eines Jeden Hunger mit Kése und Austern
zu stillen, da diese fiir Manche so angenehmen und
kostlichen Speisen Andern widerwirtig und ekelhaft
sind und Viele mit Recht das Kneipen eines hungri-
gen Magens diesen Gerichten vorziehen, die fiir An-
dere ein Leckerbissen sind. Deshalb war es wohl eine
vergebliche Untersuchung der alten Philosophen, ob
das hochste Gut in Reichthum, oder in sinnlichen Ge-
niissen oder in der Tugend oder in der Erkenntniss be-
stehe; sie hitten ebenso gut dariiber streiten konnen,
ob die Aepfel oder die Pflaumen oder die Niisse am
besten schmeckten und sich danach in Sekten trennen
konnen. Denn der Wohlgeschmack héangt nicht von
dem Gegenstande ab, sondern davon, ob er dem ein-
zelnen Gaumen entspricht; hier besteht aber eine gro-
sse Verschiedenheit und deshalb liegt das grosste
Gliick in dem Besitz der Dinge, welche die grosste
Lust gewidhren, und in der Entfernung von Allem, was
Schmerz und Storung verursacht und dies sind fiir die
Einzelnen sehr verschiedene Dinge. Setzt man daher
seine Hoffnung nur auf dieses Leben, kann nur hier
das Leben genossen werden, so ist es weder sonderbar
noch unverniinftig, wenn man das Gliick in der Ver-
meidung von Allem, was hier unangenehm ist und in
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Verfolgung von Allem, was hier ergotzt, sucht; wobei
die Mannichfaltigkeit und die Gegensitze nicht auf-
fallen diirfen. Giebt es keine Aussicht tiber das Grab
hinaus, so ist der Schluss gerechtfertigt: »Lasst uns
essen und trinken; lasst uns das, was ergotzt, genies-
sen; denn morgen sind wir todt.« Dies lehrt, weshalb
nicht alle Menschen von demselben Gegenstand er-
regt werden, obgleich sie Alle nach dem Gliicke ver-
langen; sie konnen Verschiedenes wéhlen und Jeder
doch recht, wenn man sie wie eine Gesellschaft armer
Insekten betrachtet, von denen die Bienen sich an
Blumen und deren Honig erfreuen, und andere als
Kaéfer sich an anderer Nahrung ergétzen, und nach-
dem dies einen Sommer geschehen, ihr Dasein be-
schliessen und nicht ldnger bestehen.

§ 56. (Wie es kommt, dass der Mensch schlecht
wdhlt.) Wenn diese Dinge gehorig erwogen werden,
so diirften sie einen klaren Blick in die Natur der
menschlichen Freiheit gewéhren. Die Freiheit besteht
offenbar in der Macht, zu handeln oder nicht zu han-
deln, zu handeln oder das Handeln zu unterlassen, wie
man will. Dies kann nicht geleugnet werden. Allein
da dies nur die Handlungen als Folge des Wollens be-
fasst, so hat man weiter gefragt: »ob der Mensch die
Freiheit habe, zu wollen oder nicht zu wollen?« Hier-
auf hat man geantwortet, dass er in der Regel die Aeu-
sserung seines Willens nicht unterlassen konne; er
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muss sein Wollen dussern und dadurch machen, dass
die Handlung geschieht oder nicht geschieht. Dennoch
giebt es einen Fall, wo der Mensch in Bezug auf sei-
nen Willen frei ist, nimlich bei der Wahl eines ent-
fernten Gutes als ein zu verfolgendes Ziel. Hier kann
man zweifeln, ob die Wahl fiir oder gegen bestimmt
1st, so lange gepriift wird, ob sie an sich und in thren
Folgen geeignet ist, gliicklich zu machen. Denn ist die
Wabhl getroffen und sie damit zu einem Theil seines
Gliickes geworden, so weckt sie das Verlangen, wor-
aus ein Unbehagen entsteht, welches den Willen be-
stimmt und ihn zur wirklichen Verfolgung seines er-
wahlten Zweckes bei jeder geeigneten Gelegenheit
fihrt. Damit erklért sich nun, wie Jemand mit Recht
bestraft werden kann, obgleich unzweifelhaft in allem
einzelnen Handeln, was er will, er nur das will und
nothwendig will, was er da fiir gut erachtet. Denn
wenn auch sein Wollen stets durch sein Urtheil tiber
das Gut bestimmt wird, so entschuldigt ihn dies doch
nicht, weil er durch eine iibereilte Wahl seiner Seits
sich selbst ein schlechtes Maass fiir das Gute und das
Uebel gegeben hat, die trotz ihrer Falschheit und
Triiglichkeit doch sein spdteres Handeln also bestim-
men, als wenn sie wahr und richtig wiren. Er hat
selbst seine Gaumen verdorben und ist sich deshalb
selbst fiir die daraus folgende Krankheit und den Tod
verantwortlich. Das ewige Gesetz und die Natur der
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Dinge kann sich nicht seiner schlechten Wahl zur
Liebe dndern. Wenn die Vernachlédssigung oder der
Missbrauch seiner Freiheit in Priifung, was wirklich
und wahrhaft sein Gliick fordert, thn falsch: fuhrt, so
sind die daraus folgenden Uebelstinde die Schuld sei-
ner Wabhl. Er konnte seinen Entschluss verschieben;
er konnte priifen und fiir sein Gliick sorgen und
gehen, dass er nicht betrogen wiirde; in einer Sache ff
von so grossem und wahrem Interesse fiir ihn konnte
er es nicht fiir das Bessere halten, getauscht zu wer-
den. Dies Gesagte erklart auch, weshalb die Men-
schen in dieser Welt jeder etwas Anderes vorziehen
und auf verschiedenen Wegen ihr Gliick versuchen.
Da indess in Fragen des Gliicks und Elendes man
stets sorgfiltig und ernst verfahrt, so bleibt immer die
Frage, wie es komme, dass die Menschen so oft das
Schlechtere dem Bessern vorziehen und das wéihlen,
was sie nach ihrem eigenen Gestindniss elend ge-
macht hat?

§ 57. Um die verschiedenen und entgegengesetzten
Wege zu erkldren, welche die Menschen einschlagen
trotzdem, dass Alle nach dem Gliicke streben, muss
man untersuchen, woher die verschiedenen Unbeha-
gen entstehen, welche den Entschluss bei den von
dem Willen abhangenden Handeln bestimmen.

I. (Von kérperlichen Schmerzen.) Erstens kommen
manche von Ursachen, die man nicht in seiner Gewalt
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hat, wie von korperlichen Schmerzen, welche aus
Mangel, aus Krankheit, oder dusserlichen Beschadi-
gungen, wie die Folter u.s.w. entstehen. Sind diese
Schmerzen gegenwirtig und heftig, so bestimmen sie
den Willen mit Macht und entfernen den Lebenslauf
von der Tugend, Frommigkeit und Religion und
Allem, was vorher als zum Gliick fithrend erachtet
worden ist. Denn Niemand versucht oder vermag es,
durch die Betrachtung eines entfernten und zukiinfti-
gen Guts in sich ein Begehren zu wecken, was stark
genug ist, um dem Unbehagen, was er bei diesen Kor-
perqualen fiihlt, das Gleichgewicht zu halten und sei-
nen Willen in der Wahl dessen, was zum Gliick fiihrt,
fest zu erhalten. Ein benachbartes Land hat in dieser
Hinsicht ein trauriges Schauspiel geboten, was neue
Belédge hierzu liefert, wenn es deren bedurfte und
nicht jedes Zeitalter genug Beispiele brichte, um den
anerkannten Ausspruch zu bestatigen, dass die Noth-
wendigkeit zu dem Schlechten zwingt. Wir haben
deshalb alle Ursache zu beten: »Fiihre uns nicht in
Versuchung.«

II. (Von schlechten Begehren, die von dem fal-
schen Urtheil kommen.) Anderes Unbehagen kommt
von dem Verlangen nach einem fehlenden Gute. Der-
gleichen. Verlangen steht allemal in Verhéltniss zu
diesem fehlenden Gut, und hiangt von dem Urtheil ab,
was man fallt und von der Neigung, die man dazu hat;
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in beiden kann man, und zwar durch eigene Schuld,
fehl greifen.

§ 58. (Unser Urtheil tiber ein gegenwdirtiges Gut
oder Uebel ist immer richtig.) Den ersten Platz neh-
men die falschen Urtheile ein die man tiber ein zu-
kiinftiges Gut oder Uebel fallt, wodurch das Begehren
irregeleitet wird; denn das gegenwartige Gliick und
Elend fiir sich und ohne ihre Folgen werden niemals
falsch beurtheilt; man weiss, was am meisten ergotzt
und zieht dies wirklich vor. Die Dinge sind, wahrend
man sie geniesst, das, was sie scheinen; das erschei-
nende und das wirkliche Gut sind in solchem Falle
immer sich gleich; denn der Schmerz und die Lust
sind gerade so gross, als man sie fiihlt, und daher das
gegenwartige Gut oder Uebel so gross, wie es er-
scheint. Schldsse daher jede Handlung mit ihr selbst
ab, ohne Folgen nach sich zu ziehen, so wiirde man
unzweifelhaft in der Wahl des Guten niemals irren
und das Beste wiirde sicherlich vorgezogen werden.
Konnte man den Schmerz, welcher dem redlichen
Fleisse anhédngt, und den Schmerz, wenn man vor
Hunger und Kailte stirbt, nebeneinander vor den Men-
schen hinstellen, so wiirde er in seiner Wahl nicht
zweifeln und wiirden der Genuss und Lust und die
Freuden des Himmels gleichzeitig ihm als gegenwir-
tige angeboten, so wiirde er nicht schwanken und in
seiner Wahl nicht irren.
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§ 59. Allein da die freiwilligen Handlungen nicht
all das aus ihnen folgende Gliick oder Elend schon bei
threr Vollziehung mit sich fiihren, da sie vielmehr nur
die vorgehenden Ursachen des ihnen nachfolgenden
Guten und Uebeln sind, was sie tiber den Menschen
bringen, wenn die Handlung schon geschehen und
vorbei ist, so geht das Begehren liber die Lust der Ge-
genwart hinaus und fiihrt die Seele zu dem abwesen-
den Guten, je nachdem man es zur Begriindung oder
Steigerung seines Gliickes flir nothig héalt. Nur die ei-
gene Meinung iiber eine solche Wirksamkeit giebt
thm das Anziechende; ohnedem wurde man von einem
abwesenden Gute nicht erregt werden. Denn bei der
knappen Empfanglichkeit fiir die Gefiihle, an die man
hier gewohnt ist, und wonach man nur eine Lust auf
einmal geniessen kann, die, wenn alles Unbehagen
entfernt ist, wahrend ihrer Dauer geniigt, gliicklich zu
machen, wird man nicht von jedem entfernten und
selbst nicht von jedem sich zeigenden Gute erregt. Da
diese Unempfanglichkeit und die gegenwirtige Lust
fiir das gegenwartige Gliick geniigen, so will man die
Veranderung nicht wagen; man hilt sich schon fiir
gliicklich, ist zufrieden, und das ist genug. Denn wer
zufrieden ist, ist gliicklich; sobald aber ein neues Un-
behagen herbeikommt, wird dies Gliick gestort und
man muss von Neuem die Jagd nach dem Gliick be-
ginnen.
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§ 60. (Von dem falschen Urtheil aber die Dinge,
die das Gliick ausmachen.) Indem man also sich
schon in dieser Weise flir gliicklich halten kann, so
bleibt das Verlangen nach dem grdssten, aber entfern-
ten Gute oft aus. Bei solchem Zustande reizen die
Freuden eines zukiinftigen Zustandes den Menschen
nicht; er kommert sich nur wenig darum und fiihlt
sich nicht unbehaglich; der Wille ist deshalb von dem
Drucke solchen Begehrens frei und kann ndher liegen-
de Geniisse verfolgen und das Unbehagen beseitigen,
was aus dem Mangel und dem Sehnen nach diesen
empfunden wird. Indess moge man nur eines Men-
schen Urtheil tiber diese Dinge dndern; man zeige
thm, dass Tugend und Religion zu seinem Gliick no-
thig seien, man lasse ihn den zukiinftigen Zustand von
Seligkeit und Elend schauen und wie Gott, der ge-
rechte Richter, bereit sei, »Jedem nach seinen Thaten
zu geben; denen, welche in stetem Guthandeln ihren
Rahm gesucht, Ehre, Unsterblichkeit und ewiges
Leben und jeder Seele, die bose gehandelt, Schaam
und Reue, Pein und Angst.« Ich sage, wer die ver-
schiedenen Zustidnde des vollkommenen Gliickes und
Elendes vor sich sieht, welche alle Menschen in jenem
Leben nach ithrem Betragen hier erwarten, bei dem
werden die Schitzungen des Guten und Hebeln, die
seine Wahl bestimmen, wesentlich gedndert werden.
Denn nichts in diesem Leben kann mit dem endlosen
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Gliick oder ausgesuchten Elend der unsterblichen
Seele in jener Welt verglichen werden; seine Hand-
lungen werden sich dann nicht nach den vergingli-
chen Freuden und Schmelzen, die sie hier begleiten,
bestimmen, sondern nach dem vollkommenen und
dauernden Gliick, zu dessen Gewinnung sie beitragen.

§ 61. (Eine genauere Priifung des falschen Ur-
theils.) Um indess genauere Rechenschaft iiber das
Elend zu geben, was der Mensch, obgleich er allen
Ernstes das Gliick verfolgt, iiber sich bringt, muss
man erwagen, wie die Dinge unter triigerischem
Schein sich unserm Begehren darstellen. Dies ge-
schieht durch ein falsches Urtheilen {iber sie. Um die
Ansdehnung dessen zu iibersehen und die Ursachen
des falschen Urtheilens zu erkennen, muss man sich
erinnern, dass die Dinge in zwiefachem Sinne fiir gut
und iibel gelten.

Erstens 1st das, was eigentlich gut und iibel ist,
rein nur die Lust und der Schmerz. Allein zweitens
sind nicht blos die gegenwartigen Freuden und
Schmerzen, sondern auch die Dinge, welche durch
thre Wirkungen und Folgen dergleichen spiter nach
sich ziehen, ein Gegenstand unseres Begehrens, und
geeignet, ein mit Voraussicht begabtes Wesen zu be-
stimmen; deshalb gelten auch die Dinge, welche Lust
oder Schmerz zur Folge haben, als gut und iibel.

§ 62. Das falsche irrefiihrende Urtheil, was den
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Willen oft auf die falsche Seite leitet, liegt in der fal-
schen Auffassung der verschiedenen hier eintretenden
Vergleichungen. Das falsche Urtheil, von dem ich hier
spreche, ist nicht das, was tiber den Entschluss eines
Andern gefallt wird, sondern das, was Jeder in Bezug
auf sich selbst fiir falsch anerkennen muss. Denn da
mir als feste Grundlage gilt, dass jedes verstindige
Wesen nach seinem wirklichen Gliicke strebt, welches
in dem Gentiisse der Lust ohne erhebliche Beimi-
schung von Schmerzen besteht, so kann unmdoglich
Jemand seinem eigenen Trunke absichtlich das Bittere
zumischen oder Etwas, was von ithm abhingt, ihn er-
freuen und sein Gliick voll machen wiirde, weglassen,
wenn er nicht falsch urtheilte. Ich spreche hier nicht
von den Missgriffen, welche die Folgen eines unver-
meidlichen Irrthums sind; dies verdient kaum den
Namen eines falschen Urtheils; sondern von dem fal-
schen Urtheil, was Jedermann selbst als solches aner-
kennen muss.

§ 63. (Bei Vergleichung der Gegenwart mit der
Zukunft.) Wenn die Seele, wie gesagt, bei der Lust
und den Schmerzen, die gegenwartig sind, nicht fehl-
greift und die grosse Lust und der grosse Schmerz ge-
rade so wirklich sind, wie sie erscheinen, mithin die
gegenwirtige Lust und Schmerz ihren Unterschied
und ihre Grade so deutlich zeigen, dass fiir ein Verse-
hen kein Raum bleibt, so urtheilt man dagegen bei der
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Vergleichung gegenwartiger Lust oder Schmerzes mit
zukiinftigen (was bei wichtigen Entschliissen meisten-
theils der Fall ist) sehr leicht falsch, weil die Entfer-
nungen, aus denen man sie bemisst, verschieden sind.
Nahe Gegenstande scheinen grosser als entferntere
von grosserem umfange; ebenso ist es mit der Lust
und dem Schmerz; als gegenwartige treten sie hervor
und die fernem stehen bei der Vergleichung im Nacht-
heil. Deshalb denken die Meisten wie verschwenderi-
sche Erben, dass ein Weniges in der Hand besser sei
als Viel in der Zukunft, und man tauscht fiir den Be-
sitz von Kleinem die Aussicht auf Grosses aus. Allein
Jeder muss anerkennen, dass dies ein schlechtes Ur-
theil ist, mag er seine Lust finden, worin er will; denn
das Zuklinftige wird ja sicher zu einem Gegenwarti-
gen; dann zeigt es sich in seiner vollen Grosse und of-
fenbart den durch Benutzung ungleichen Maasses be-
gangenen Fehler. Wire die Lust des Trinkens gleich
bei dem Ergreifen des Glases mit dem verdorbenen
Magen und den Kopfschmerzen verbunden, die meist
wenige Stunden danach, folgen, so wiirde schwerlich
Jemand, trotz aller Freude am Trinken, unter diesen
Bedingungen den Wein mit seinen Lippen beriihren.
Dennoch trinkt er ihn taglich, und diese schlechte
Wahl kommt nur von einem geringen Unterschied in
der Zeit. Wirken so schon wenige Stunden Abstand
auf die Verminderung von Lust und Schmerz, wie
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vielmehr wird dies bei grossern Abstidnden sich zei-
gen, wenn man durch richtiges Urtheil nicht das voll-
fiihrt, was die Zeit vollfiihren wird, namlich es sich
ndher zu stellen und als ein gegenwartiges anzusehen,
wo es dann seine wahre Grosse zeigt. Auf diese
Weise tduscht man sich gewohnlich tiber die Lust und
den Schmerz, und iiber die Grade des Gliicks und
Elends; man verliert fiir das Zukiinftige das richtige
Maass und zieht das Gegenwirtige als das Grossere
vor. Ich erwihne hier nicht des Fehlers, wonach das
Entfernte nicht blos verkleinert, sondern ganz als
Nichts behandelt wird; wo der Mensch in der Gegen-
wart nach Moglichkeit geniesst und sich mit dem
Glauben tiuscht, dass kein Uebel nachfolgen werde.
Dieser Irrthum trifft nicht das Vergleichen der Grosse
des zukiinftigen Guts und Uebels, von dem ich hier
handle, sondern jene andere Art des falschen Urtheils,
tiber das Gute und Ueble, sofern es als die Ursache
und Vermittlung von Lust und Schmerzen, die daraus
folgen, aufgefasst wird.

§ 64. (Die Ursachen dessen.) Die Ursache, dass
wir bei der Vergleichung der gegenwirtigen Lust und
Schmerzen mit den zukiinftigen falsch urtheilen,
scheint mir in der schwachen und beschriankten Natur
der menschlichen Seele zu liegen. Man kann nicht
zweierleil Lust gleichzeitig geniessen und noch weni-
ger eine Lust, wenn der Schmerz die Seele erfiillt. Die
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gegenwartige Lust fiillt, wenn sie nicht sehr schwach
und so gut wie keine ist, die enge Seele aus und
nimmt sie ganz in Anspruch, so dass sie an abwesen-
de Dinge nicht denken kann. Selbst wenn eine Lust
nicht so stark ist, dass sie die Gedanken von entfern-
ten Dingen ganz abzieht, wird der Schmerz doch so
stark verabscheut, dass ein Weniges davon alle Lust
erstickt; ein wenig Bitteres, was in unsern Trunk ge-
mischt wird, nimmt ithm allen Wohlgeschmack. Des-
halb will man auf jede Weise das gegenwirtige Uebel
los sein, dem, wie man meint, nichts Abwesendes
gleich kommt, da man sich bei dem gegenwartigen
Schmerz nicht der geringsten Lust flir fahig hélt. Die
taglichen Klagen der Menschen bezeugen dies laut;
jeder hilt seinen gegenwartigen Schmerz fiir den
schlimmsten; mit Angst ruft man: »Alles Andere lie-
ber als dies; Nichts kann so unertraglich sein, als was
ich jetzt leide.« Deshalb ist das Denken und Thun vor
Allem auf Befreiung von dem gegenwirtigen Hebel
als der ersten Bedingung zum Gliick gerichtet, mag
daraus entstehen, was da wolle; nichts, meint man in
seiner Aufregung, kann dem jetzt so schwer driicken-
den Schmerze gleichkommen oder iibertreffen, und da
die Enthaltung von einer gegenwartigen Lust, die sich
zeigt, ein Schmerz, ja oft ein sehr grosser Schmerz ist,
weil das Begehren durch den wahren und verfiihreri-
schen Gegenstand entziindet wird, so kann es nicht
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auffallen, wenn es ebenso, wie der Schmerz wirkt, das
Zukiinftige verkleinert und sich jenem Gegenstand
blind in die Arme wirft.

§ 65. Dazu kommt, dass ein abwesendes Gut oder,
was dasselbe ist, eine zukiinftige Lust, namentlich
wenn man mit dieser Art noch nicht bekannt ist, sel-
ten dem Unbehagen eines gegenwirtigen Schmerzes
oder Begehrens, das Gleichgewicht halten kann. Denn
da die Grosse, dieser Lust nur nach dem wirklichen
Genuss, wenn man ihn hat, sich bestimmt, so pflegt
man sie gern zu verkleinern, um einem gegenwartigen
Begehren Platz zu machen, und man meint, dass wenn
es auf die Probe ankidme, sie moglicherweise den An-
gaben oder der allgemeinen Ansicht nicht entsprechen
werde, da man oft gefunden habe, dass das, was An-
dere geriihmt haben, ja was man selbst mit grosser
Lust zu einer Zeit genossen habe, zu einer andern Zeit
sich als gleichgiiltig, ja als widerwirtig erwiesen
habe. Deshalb findet man darin keinen Anlass, einer
gegenwartigen Lust vorbeizugehen. Allein man muss
einrdumen, dass dieser Grundsatz, wenn man ihn auf
das Gliick eines jenseitigen Lebens anwendet, falsch
ist, sofern man nicht sagt: »Gott kann Jeden nach sei-
nem Belieben gliicklich machen.« Denn wenn jenes
Leben ein Zustand des Gliickes ist, so entspricht es
sicherlich eines Jeden Wunsch und Begehren; selbst
wenn der Geschmack dort so verschieden, wie hier,
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sein sollte, wird doch das Manna des Himmels jedem
Gaumen behagen. So viel iiber das falsche Urtheil
riicksichtlich der gegenwirtigen und zukiinftigen
Lust- und Schmerzgefiihle, wenn sie verglichen und
die abwesenden als zukiinftige behandeln werden.

§ 66. (Bei Betrachtung der Folgen des Handelns.)
Was nun die in ithren Folgen guten und schlimmen
Dinge anlangt, die fahig sind, uns Gutes und Uebles
in der kommenden Zeit zu gewéhren, so fehlt hierbei
das Urtheil in mancherlei Weise, 1) Wenn man meint,
dass nicht wirklich so viel Schlimmes aus ithnen fol-
gen werde, als doch in Wahrheit der Fall ist; 2) Wenn
man meint, dass, wenn auch die Folge so bedeutend
sel, sie doch noch nicht sicher sei, sondern es auch an-
ders kommen konne, und dass mancherlei Mittel, wie
Fleiss, Geschicklichkeit, Veranderung, Reue u.s.w.
sie beseitigen konnen. Dass dies falsche Urtheile sind,
konnte man leicht bei Priifung der einzelnen Félle zei-
gen; indess will ich nur im Allgemeinen bemerken,
dass man sehr falsch und unverstdandig verfahrt, wenn
man auf unsichere Vermuthungen hin und nach ehe
gehorig, und der Wichtigkeit des Falles entsprechend
gepriift worden, ob man sich nicht irre, ein grosseres
Gut fiir ein kleineres wagt. Jeder muss dies einrdu-
men, namentlich wenn er die gewohnlichen Ursachen
beachtet, die zu falschen Urtheilen bestimmen, von
denen hier einige angefiihrt werden sollen.
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§ 67. (Die Ursachen davon.) Die erste st Unwis-
senheit; wer ohne sich vorher geniigend erkundigt zu
haben, urtheilt, tragt die Schuld, wenn er falsch ur-
theilt. 2) Die zweite ist Nachldissigkeit, wenn man
selbst das libersieht, was man weiss. Es ist dies eine
fiir diesen Zeitpunkt vorgespiegelte Unwissenheit,
welche das Urtheil ebenso irre leitet, wie die vorige
Ursache. Das Urtheilen gleicht dem Abschliessen
einer Rechnung, wo man ermittelt, auf welcher Seite
der Ueberschuss ist. Werden beide Seiten hastig auf-
gerechnet, und mancher einzureihende Posten iiberse-
hen und ausgelassen, so macht diese Ueberstiirzung
das Urtheil ebenso falsch, wie die vollige Unwissen-
heit. Meist wird dies durch das Uebergewicht einer
gegenwartigen Lust oder Schmerzes veranlasst, die
durch unsere schwache Natur, welche vom. Gegen-
wartigen am meisten erregt wird, gesteigert werden.
Zur Hemmung dieser Ueberstiirzung ist dem Men-
schen Verstand und Vernunft gegeben; sofern man sie
recht gebraucht, erst sieht und forscht und dann ur-
theilt. Ohne die Freiheit hitte der Verstand keinen
Nutzen, und ohne den Verstand hétte die Fretheit
(wenn es moglich wire); keine Bedeutung. Wenn der
Mensch sihe, was ihm gut und schidlich ist, was ihn
gliicklich oder elend macht, ohne doch einen Schritt
deshalb vor- oder riickwirts thun zu konnen, so hiilfe
das Sehen ihm nichts, und wer in volliger Dunkelheit
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die Freiheit, sich zu bewegen hat, wire mit seiner
Freiheit nicht besser daran, als eine von dem Winde
auf- und niedergetriebene Wasserblase; es: ist kein
Unterschied, ob ein blinder Anstoss von aussen oder
von innen mich treibt. Deshalb ist der erste und gross-
te Nutzen der Freiheit, dass sie das blinde Ueberstiir-
zen verhindert; ihr Gebrauch besteht wesentlich in
einem Stillstehen und Oeffnen der Augen, in einem
Umsichschauen und Betrachten der Folgen der zu un-
ternehmenden Handlung, je nach der Wichtigkeit des
Gegenstandes. Ich brauche nicht ndher anzugeben,
wie viel hierbei Faulheit und Nachldssigkeit, oder die
Hitze der Leidenschaft, der Einfluss der Mode und die
Gewohnheit zu dem falschen Urtheile beitragen. Ich
will nur noch eines andern falschen Urtheiles geden-
ken, das man, obgleich es von grossem Einfluss ist,
weniger beachtet.

§ 68. (Das falsche Urtheil iiber das zu unserem
Gliick Erforderliche.) Jedermann verlangt unzweifel-
haft nach dem Gliick; allein 1st man frei vom
Schmerz, so ist man, wie gesagt, mit jeder Lust, die
zur Hand ist, oder welche die Gewohnheit siiss ge-
macht hat, zufrieden; so ist man gliicklich und sieht
nicht weiter, bis ein neues Begehren mit seinem Un-
behagen dieses Gliick stort und zeigt, dass man noch
nicht gliicklich ist. Vorher ist der Wille zu keiner
Handlung bereit, um ein anderes bekanntes oder sich
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zeigendes Gut zu verfolgen; denn da man nicht alle
Arten von Giitern gleichzeitig gemessen kann, son-
dern eines das andere ausschliesst, so richtet sich das
Begehren nicht auf das grossere Gut, was sich zeigt,
so lange es nicht fiir das Gliick nothwendig gehalten
wird; es erregt uns nicht, so lange wir ohne es gliick-
lich zu sein glauben. Dies ist ein anderer Anlass zu
falschem Urtheilen; wenn man namlich das nicht fiir
zum Gliicke no6thig hilt, was es doch wirklich ist.
Dieser Fehlgriff leitet sowohl in der Wahl des erstreb-
ten Guts, wie in den Mitteln dazu bei entfernten Gii-
tern irre. Mag man indess dabei dem Gute eine fal-
sche Stelle anweisen, oder die fiir dasselbe nothigen
Mittel versaumen, so hat man jedenfalls falsch geur-
theilt, wenn man sein Endziel, das Gliick, verfehlt. Zu
diesem Missgriff tragt hauptsachlich das wirkliche
oder vermeintliche Unangenehme der dazu néthigen
Handlungen bei; da es verkehrt scheint, des Gliickes
wegen sich ungliicklich zu machen und man deshalb
nicht leicht sich zu diesen Handlungen entschliesst.

§ 69. (Man kann das Angenehme und Unange-
nehme in den Dingen verdndern.) Die letzte Frage
hier ist also: ob der Mensch vermag, das Angenehme
oder Unangenehme zu verdndern, was irgend eine
Handlang begleitet? Dies vermag er allerdings in vie-
len Fallen. Der Mensch kann und soll seinen Ge-
schmack verbessern und das sich wohlschmeckend
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machen, was es nicht ist oder nicht dafiir gehalten
wird. Der Geschmack der Seele ist so mannichfach,
wie der des Korpers und kann ebenso leicht umgeén-
dert werden; es ist ein Irrthum, wenn man meint, das
Unangenehme oder Gleichgiiltige mancher Handlung
konne nicht in Lust und Freude umgewandelt werden,
sofern man nur Alles thut, was man vermag. Eine ge-
horige Ueberlegung wird dazu schon manchmal hin-
reichen, und Uebung, Fleiss, Gewohnheit meisten-
theils. Brot oder Taback konnen, trotzdem dass sie
der Gesundheit niitzen, aus Gleichgiiltigkeit oder Wi-
derwillen vernachldssigt werden; aber die Vernunft
und Ueberlegung empfehlen sie und lassen den ersten
Versuch machen; der Gebrauch findet oder die Ge-
wohnheit macht sie dann angenehm. Dies gilt sicher
auch fiir die Tugend. Eine Handlung ist entweder an
sich angenehm oder unangenehm, oder sie ist es als
Mittel fiir ein grosseres und ersehnteres Ziel. Isst man
ein gut zubereitetes Gericht, was dem Gaumen zusagt,
so empfindet die Seele die Lust, die das Essen an sich
und ohne weitere Beziehungen gewéhrt; diese Lust
kann durch die Betrachtung der in der Gesundheit und
Kraft enthaltenen Lust (wozu das Gericht hilft) einen
neuen guten Beigeschmack erhalten und sie kann uns
selbst ein schlecht schmeckendes Getrénk ver-
schlucken lassen. Hier ist die Handlung zu einer mehr
oder weniger angenehmen lediglich durch die
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Betrachtung threr Wirkung gemacht worden, und
durch die Ueberzeugung, dass diese Wirkung noth-
wendig eintreten werde; aber am meisten hilft fiir die
Annehmlichkeit einer Handlung die Uebung und Ge-
wohnheit. Die Ausfiihrung verséhnt oft mit dem, was
aus der Ferne mit Widerwillen betrachtet wurde, und
die Wiederholung lasst zuletzt an dem Gefallen fin-
den, was vielleicht bei dem ersten Versuch missfallen
hat. Die Gewohnheit hat einen michtigen Reiz und
verbindet Behagen und Lust so fest mit dem gewohn-
ten Handeln, dass man es nicht mehr unterlassen
kann; man fiihlt sich unbehaglich, wenn das fehlt, was
die tiagliche Uebung fiir uns passend und deshalb
empfehlenswerth gemacht hat. Obgleich dies offenbar
ist und Jedermann es aus eigener Erfahrung weiss, so
wird doch dieses Mittel in dem Streben nach Gliick in
einem Grade vernachlissigt, dass es beinah als ein
Widersinn klingt, wenn man sagt, dass der Mensch
Dinge und Handlungen sich mehr oder weniger ange-
nehm machen und damit dem zuvorkommen kann,
was in Wahrheit einen grossen Theil unserer Verir-
rungen veranlasst. Die Mode und die allgemeine An-
sicht haben falsche Begriffe, und die Erziechung und
Lebensweise haben schlechte Gewohnheiten befestigt;
die richtige Wiirdigung der Dinge ist damit verfalscht
und der Geschmack der Menschen verderbt worden.
Schmerzen sollten als Hiilfsmittel dagegen gelten und
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entgegengesetzte Gewohnheiten sollten unsere Ver-
gniigen verdndern und das schmackhaft machen, was
zu dem Gliicke nothwendig oder niitzlich ist. Jeder
muss anerkennen, dass er dies vermag, und hat er sein
Gliick verloren und hat das Elend ihn erfasst, so muss
er einsehen, dass er diese Vernachldssigung verschul-
det hat und deshalb Tadel verdient. Ich frage Jeden,
ob thm dies nicht manchmal begegnet ist?

§ 70. (Wenn das Laster der Tugend vorgezogen
wird, so liegt dies offenbar an einem falschen Ur-
theile.) Ich gehe jetzt nicht weiter auf diese falschen
Urtheile und Vernachlissigungen des in der Macht
der Menschen Stehenden ein, wodurch sie auf Irrwege
gerathen; es wiirde Binde fiillen und ist nicht meine
Aufgabe. Allein wenn auch falsche oder strifliche
Vernachléssigung dessen, was in der Menschen Kraf-
te steht, sie von dem Wege zum Gliick abbringt und,
wie man sieht, auf entgegengesetzte Lebenswege fiih-
ren kann, so 1st doch sicher, dass nur eine, auf ihre
wahren Grundlagen erbaute Moral die Wahl bei
jedem Verstandigen bestimmen darf. Wer, als ein ver-
niinftiges Wesen nicht einmal ernstlich tiber das un-
endliche Gliick und Elend nachdenken mag, muss sich
also selbst anklagen, dass er von seinem Verstande
nicht den gehorigen Gebrauch gemacht hat. Die Be-
lohnungen und Strafen in jenem Leben, welche der
Allmichtige zur Verstirkung seiner Gesetze
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festgesetzt hat, sind gewichtig genug, um die Wahl
selbst gegen jede Lust und Schmerz dieses Lebens zu
bestimmen; selbst wenn das ewige Leben nm als
moglich gedacht wird, welche Moglichkeit Niemand
bezweifeln kann. Wer dies ausgesuchte und endlose
Gliick auch nur als die mégliche Folge eines guten
Lebenswandels hier anerkennt und den entgegenge-
setzten Zustand als den moglichen Fehler eines
schlechten, der muss sich selbst fiir einen schlechten
Richter halten, wenn er nicht erkennt, dass ein tu-
gendhaftes Leben mit der sichern Erwartung kiinftiger
ewiger Seligkeit einem lasterhaften Leben mit der
Furcht vor dem schrecklichen Zustand des Elendes,
welcher den Schuldigen treffen kann, oder im besten
Fall der schrecklichen Aussicht mdglicher Vernich-
tung vorzuziehen ist. Dies gilt, selbst wenn das tu-
gendhafte Leben hier nur mit Schmerzen und das la-
sterhafte mit steter Lust verbunden wire; obgleich es
in der Regel sich anders verhilt, und bose Menschen
selbst in ihrem Besitz hier sich keiner grossen Ge-
winnste rithmen konnen, sondern, alles recht betrach-
tet, selbst hier sich in der schlechtesten Lage befin-
den. Ist aber unendliches Gliick in die eine Wagschale
gegen unendliches Elend in der andern gelegt, und ist
das Schlimmste, was den frommen Mann, im Falle er
irrt, treffen kann, doch das Beste, was der Schlechte
erreichen kann, wenn er Recht haben sollte, wer kann
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da, ohne wahnsinnig zu sein, das Wagstiick unterneh-
men? Welcher Verstandige wird sich der Moglichkeit
aussetzen, in unendliches Elend zu gerathen, in so
fern auch dann, wenn er thm entgeht, durch dieses
Wagstiick nichts gewonnen werden kann; wahrend
umgekehrt der redliche Mann nichts wagt gegeniiber
dem unendlichen Gliicke, das er gewinnt, wenn seine
Erwartung eintrifft. Hat der gute Mensch Recht, so ist
er ewig gliicklich; hat er geirrt, so ist er nicht elend; er
fiihlt nichts. Hat dagegen der Bose Recht, so ist er
nicht gliicklich, und hat er geirrt, so ist er unendlich
elend. Es muss ein ganz schlechtes Urtheilsvermdgen
sein, was hier nicht sofort sieht, welche Seite den
Vorzug verdient. Ich habe nichts iiber die Gewissheit
oder Wahrscheinlichkeit des jenseitigen Lebens ge-
sagt, da ich hier nur das falsche Urtheil aufdecken
wollte, das Jeder, selbst nach seinen eigenen Grund-
sdtzen sein sie, welche sie wollen, fallen muss, wenn
er nur mit einiger Ueberlegung die kurzen Freuden
eines lasterhaften Lebens wiahlt, obgleich er weiss und
sicher ist, dass ein zukiinftiges Leben wenigstens
moglich ist.

§ 71. (Wiederholung.) Ich schliesse hier diese Un-
tersuchung tiber die menschliche Freiheit. Bei der frii-
hem Darstellung war ich Anfangs selbst deshalb be-
sorgt, und einer meiner scharfsinnigen Freunde ver-
muthete, als ich sie veroffentlichte, dass sie einen



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 468

Fehlgriff enthalte, obgleich er mir denselben nicht
niher angeben konnte. Ich habe deshalb dieses Kapi-
tel emer genauern Durchsicht unterworfen, dabei al-
lerdings ein kleines und kaum bemerkbares Versehen
gefunden, was ich verbessert und dabei ein anschei-
nend gleichgiiltiges Wort mit einem andern vertauscht
habe. Diese Entdeckung fiihrte mich zu der Auffas-
sung, welche ich jetzt in dieser zweiten Auflage der
gelehrten Welt vorlege und welche in der Kiirze dahin
geht: »Die Freiheit ist die Macht zu handeln oder
nicht zu handeln, wie die Seele es bestimmt.« Die
Kraft, welche die wirkenden Vermdgen in dem einzel-
nen Falle in Bewegung oder Ruhe versetzt, ist das,
was man Willen nennt. Das, was in dem Reiche der
fretwilligen Handlungen den Willen zu einer Aende-
rung seiner Wirksamkeit bestimmt, ist ein gegenwar-
tiges Unbehagen, welches in dem Begehren enhalten
oder wenigstens immer damit verkniipft ist. Das Be-
gehren wird immer durch das Uebel erweckt, und will
es fliehen, indem die ginzliche Befreiung von
Schmerz einen nothwendigen Bestandtheil unsers
Gliicks bildet. Dagegen erweckt kein Gut, sogar kein
grosseres Gut regelmassig das Begehren, sofern es
keinen nothwendigen Theil unsers Gliicks ausmacht,
oder nicht dafiir gehalten wird; denn Alles, was man
begehrt, ist nur, gliicklich zu sein. Obgleich indess
dieses allgemeine Verlangen nach Gliick fortwihrend
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und unverianderlich wirkt, so kann doch die Befriedi-
gung des einzelnen Begehrens und dessen Einfluss
auf den Willen in Bezug auf die entsprechende Hand-
lung so lange gehemmt werden, bis man reiflich erwo-
gen hat, ob das begehrte anscheinende Gut einen
wirklichen Theil des Gliickes ausmacht und sich mit
demselben vertragt oder nicht. Das schliessliche Ur-
theil nach solcher Priifung bestimmt den Menschen,
der nicht frei sein konnte, wenn sein Wille von etwas
Anderem, als seinem eigenen durch sein Urtheil gelei-
teten Begehren bestimmt wiirde. Ich weiss, dass viel-
fach die Freiheit in die Unentschiedenheit des Men-
schen vor dem Entschlusse gesetzt wird; indess
wiinschte ich, dass die, welche so viel Gewicht auf
diese sogenannte vorgangige Unentschiedenheit legen,
deutlicher gesagt hitten, ob diese angebliche Unent-
schiedenheit auch dem Denken und Urtheilen des Ver-
standes, ebenso wie dem Willensentschluss vorher-
gehe. Denn es zwischen diese Beiden zu stellen, ist
schwer; d.h. unmittelbar nach dem Urtheil des Ver-
standes und vor dem Willensentschluss, weil letzterer
unmittelbar auf jenes Urtheil folgt. Setzt man aber die
Freiheit in eine Unentschiedenheit vor dem Denken
und Urtheilen des Verstandes, so versetzt man damit
die Freiheit in einen Zustand von Dunkelheit, in der
man nichts von ihr sehen und sagen kann; wenigstens
wird sie dann einem Wesen beigelegt, dem die



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 470

Fahigkeit fur sie abgeht; da kein Wesen der Freiheit
fahig ist, wenn man ithm das Denken und Urtheilen
nimmt. Ich bin in Worten nicht peinlich und sage des-
halb gern mit denen, die es vorziehen, dass die Frei-
heit in der Unentschiedenheit besteht; aber in der,
welche nach dem Urtheile des Verstandes noch bleibt,
ja selbst nach dem Willensentschluss, und deshalb ist
diese keine Unentschiedenheit des Menschen (denn
hat er einmal entschieden, was das Beste ist, d.h. zu
handeln oder nicht zu handeln, so ist er nicht mehr
unentschieden), sondern eine Unentschiedenheit der
wirkenden Krifte, welche nach, wie vor dem Willens-
entschluss gleich fahig bleiben, zu wirken oder nicht
zu wirken und sonach in einem Zustande sind, den
man Unentschiedenheit nennen mag. So weit diese
Unentschiedenheit reicht, ist der Mensch frei, aber
nicht weiter. So habe ich z.B. das Vermodgen, meine
Hand zu bewegen oder sie ruhen zu lassen; dieser
wirkenden Kraft ist es gleichgiiltig, ob sie meine
Hand bewegt oder nicht, und ich bin deshalb in dieser
Beziehung vollkommen frei. Bestimmt mein Wille
diese Kraft zur Rohe, so bleibe ich doch frei, weil
diese Gleichgiiltigkeit jener Kraft fiir das Handeln
oder Nichtzuhandeln immer bleibt; die Kraft, meine
Hand zu bewegen, ist nicht ginzlich durch den Wil-
lensentschluss, welcher gegenwértig die Ruhe anord-
net, aufgehoben; vielmehr ist diese Kraft, zu handeln
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oder nicht zu handeln, genau noch so, wie zuvor; wie
sich leicht ergiebt, wenn der Wille sie auf die Probe
stellt und das Gegentheil anordnet. Wird aber die
Hand wihrend der Ruhe plotzlich gelahmt, so ist die
Unentschiedenheit dieser Kraft verloren, und damit
auch meine Freiheit; ich bin nun in dieser Hinsicht
nicht mehr frei, sondern gezwungen, meine Hand in
Ruhe zu lassen. Wird umgekehrt meine Hand durch
einen Krampf bewegt, so ist auch damit die Unent-
schiedenheit dieser Kraft aufgehoben und meine Frei-
heit verloren; denn ich bin gezwungen, meine Hand
zu bewegen. Ich habe dies beigefiigt, um zu zeigen, in
welcher Art von Unentschiedenheit die Freiheit mir zu
bestehen scheint; nur diese und keine andere, wirkli-
che oder eingebildete, kann ich anerkennen.

§ 72. Wahre Begriffe liber die Natur und den Um-
fang der Freiheit sind so wichtig, dass man mir hof-
fentlich diese Abschweifung verzeihen wird, zu wel-
cher mein Streben nach Klarheit mich verleitet hat.
Die Begriffe von Willen, Wollen, Freiheit und Noth-
wendigkeit kamen mir von selbst in diesem Kapitel
tiber die Kraft in den Weg. In einer frithem Ausgabe
dieser Schrift gab ich dartiber eine Darstellung, wie
sie meiner damaligen Einsicht entsprach; jetzt gestehe
ich als ein Freund der Wahrheit, der nicht eigensinnig
an seine Lehren hiangt, gern, dass ich meine Ansicht
etwas gedndert habe, da ich Grund dazu vorfand. In
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der ersten Darstellung folgte ich der Wahrheit mit un-
beugsamem Gleichmuthe, wohin sie auch mich fiihren
mochte; allein ich bin weder so eitel, um mir Untriig-
lichkeit einzubilden, noch so unredlich, dass ich mei-
nen Irrthum verhiillen mochte, um meinen Ruf zu
schiitzen. Deshalb habe ich in dem gleichen autrichti-
gen Streben nach Wahrheit mich nicht gescheut, das
zu veroffentlichen, wozu eine strengere Untersuchung
mich gefiihrt hat. Moglicherweise werden Manche
meine frihere Darstellung, und Andere (wie ich be-
reits erfahren habe) diese letzte fiir die richtige halten
und Manche keine von Beiden. Ueber solche Gegen-
sitze der Ansichten werde ich mich nicht verwundern;
denn unparteiische und griindliche Ausfiihrungen sind
bei grossen Streitfragen selten; auch sind genaue Un-
tersuchungen tiber dergleichen hohe Begriffe nicht
leicht; namentlich wenn die Untersuchung lang wird.
Ich wire daher Jedermann dankbar, der mit diesen
oder andern Griinden diese Frage der Freiheit zur vol-
len Losung bréichte und sie von den jetzt noch vorhan-
denen Schwierigkeiten befreite.

Bevor ich dieses Kapitel schliesse, ist es vielleicht
zweckmadssig und klirt die Begriffe iiber Kraft, wenn
man sich eine etwas genauere Uebersicht von dem Be-
griffe der Handlung durch Nachdenken verschafft. Ich
habe bereits gesagt, dass man Vorstellungen nur von
zwel Arten des Handelns hat, nimlich von der
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Bewegung und von dem Denken. Obgleich beide
Handlungen heissen und dafiir gelten, so werden sie
bei ndherer Betrachtung doch nicht immer als solche
angesehen werden konnen. Denn, irre ich mich nicht,
so giebt es fiir beide Arten Fille, die bei genauerer
Betrachtung sich eher als ein Leiden, wie Handeln er-
weisen. Sie sind deshalb eher die Wirkungen der lei-
denden Kraft in den Personen, die jetzt ithretwegen als
handelnde Wesen angesehen werden. In diesen Fillen
erhalt namlich die Substanz, welche sich bewegt oder
denkt, den Eindruck, wodurch sie in diese Thatigkeit
versetzt wird, lediglich von Aussen und sie handelt
daher nur so in Folge ihres Vermogens, einen solchen
Eindruck von einem dusserlich Wirksamen zu emp-
fangen. Solche Kraft ist aber keine eigentliche thétige
Kraft, sondern blos eine leidende Fihigkeit in der Per-
son. Dagegen setzt sich manchmal die Substanz oder
das wirkende Wesen durch seine eigene Kraft in Tha-
tigkeit; dies ist dann die eigentliche thitige Kraft.
Jede Besonderung einer Substanz, durch die sie eine
Wirkung hervorbringt, heisst Thatigkeit; wenn z.B.
eine dichte Substanz vermittelst der Bewegung die
sinnlichen Vorstellungen einer andern Substanz erregt
oder verdndert; deshalb nennt man diese Besonderung
der Bewegung Thitigkeit; allein, nidher betrachtet, ist
diese Bewegung des dichten Korpers nur ein Leiden,
was er von einem dussern Wirkenden empfangen hat.
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Deshalb besteht die thatige Kraft der Bewegung nur
in jenen Substanzen, welche die Bewegung bei sich
selbst oder bei einer andern ruhenden Substanz anfan-
gen konnen. Ebenso heisst bei dem Denken die Kraft,
Vorstellungen oder Gedanken von der Wirksamkeit
einer dausserlichen Substanz zu empfangen, eine Kraft
des Denkens; allein sie 1st nur eine leidende Kraft
oder eine Empféanglichkeit; Wenn man dagegen nicht
vorhandene Vorstellungen nach Belieben hervorruft
und mit andern beliebigen vergleicht, so ist dies eine
thitige Kraft. Diese Erklarung schiitzt vielleicht vor
[rrthiimern iiber die Krifte und Thatigkeiten, in wel-
che man durch die Sprachlehren und die gewohnli-
chen Sprachformen gerathen kann, weil die von den
Sprachlehrern als Aktiven behandelten Zeitworte
nicht immer eine Thatigkeit bezeichnen. Sagt man
z.B.: Ich sehe den Mond oder einen Stern, oder: Ich
fiilhle die Sonnenhitze, so wird dies zwar durch das
Aktivum des Zeitworts ausgedriickt, aber bezeichnet
keine Thatigkeit meiner, wodurch ich auf diese Dinge
einwirke, sondern nur meine Aufnahme der Vorstel-
lungen von Licht, Rundung und Hitze, wobei ich
mich nicht thétig, sondern nur leidend verhalte und
bei der Stellung meiner Augen oder meines Korpers
diese Vorstellung in mich aufnehmen muss. Wende
ich aber meine Augen anders wohin oder gehe ich aus
den Strahlen der Sonne, so bin Ich wahrhaft thitig,
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weil ich mich nach meiner eigenen Wahl, durch meine
innere Kraft in Bewegung setze. Solche Bewegung ist
die Wirkung einer thatigen Kraft.

§ 73. Somit habe ich in kurzer Darstellung eine
Uebersicht unserer urspriinglichen Vorstellungen ge-
geben, aus denen alle librigen sich ableiten und bil-
den. Wollte ich dies als Philosoph in Betracht nehmen
und die bestimmenden Ursachen so wie das erfor-
schen, woraus die tibrigen gebildet werden, so wiirden
sie sich leicht auf nur wenige urspriingliche zuriick-
fiihren lassen. Diese sind: Ausdehnung, Dichtheit und
Beweglichkeit oder das Vermogen, bewegt zu wer-
den; diese empfangt man durch die Sinne von den
Korpern; ferner: Auffassung oder die Kraft aufzufas-
sen und zu denken; Bewegung oder die Kraft zu be-
wegen, die man durch die Selbstwahrnehmung der
Seele empfangt. Man gestatte mir diese zwei neuen
Worte, um jedes Missverstdndniss in Gebrauch ande-
rer zweideutigen zu vermeiden. Fiigt man noch das
Dasein, die Dauer und die Zahl hinzu, welche beiden
Arten des Wahrnehmens angehoren, so hat man viel-
leicht die siammtlichen Urvorstellungen, von welchen
die iibrigen sich ableiten; denn aus denselben diirfte
die Natur der Farben, Tone, Geschmicke und Gerii-
che und aller andern Vorstellungen erklart werden
konnen, wenn unsere Vermogen scharf genug wéren,
nm die verschiedenen Ausdehnungen und
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Bewegungen der kleinsten Korper zu bemerken, wel-
che diese Empfindungen in uns hervorbringen. Allein
meine Absicht geht nur auf die Untersuchung des
Wissens, was die Seele von den Dingen durch diejeni-
gen Vorstellungen und Erscheinungen hat, wozu Gott
sie befdhigt hat, und auf die Art, wie die Seele zu die-
sem Wissen gelangt; aber nicht auf deren Ursachen
und die Weise ihrer Entstehung. Deshalb werde ich
nicht gegen diese meine Absicht mich auf die philoso-
phische Untersuchung der besondern Verfassung der
Korper und auf die Gestaltung ihrer Theile einlassen,
durch welche sie die Vorstellungen ihrer sinnlichen
Eigenschaften in uns hervorbringen. Ich gehe nicht
weiter auf diese Ermittelung ein, vielmehr gentigt zu
meinem Zweck die Beobachtung, dass Gold und Saf-
fran die Kraft haben, in uns die Vorstellung des Gel-
ben und Schnee und Milch die Vorstellung des Weis-
sen hervorzubringen. Diese kann man durch das Ge-
sicht erlangen, ohne dass man das Gewebe der betref-
fenden Korper oder die besondere Gestalt und Bewe-
gung der Theilchen priift, welche durch ihr Zuriick-
prallen diese besondern Empfindungen in uns bewir-
ken; obgleich man, wenn man tiber die blossen Vor-
stellungen in der Seele hinaus die Ursachen derselben
aufsucht, in den sinnlichen Gegenstianden nichts An-
deres, was diese verschiedenen Vorstellungen in uns
erweckt, sich vorstellen kann, als die verschiedene
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Masse, Gestalt, Zahl, Gewebe und Bewegung ihrer
nicht mehr wahrnehmbaren kleinsten Theile.
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Zwerundzwanzigstes Kapitel.
Von gemischten Zustanden

§ 1. (Was gemischte Zustinde sind.) Nachdem ich
in den vorgehenden Kapiteln die einfachen Zustidnde
abgehandelt und die wichtigsten derselben aufgefiihrt
habe, um ihre Natur und die Art, wie man zu ithnen
kommt, darzulegen, so haben wir nun zunachst die
sogenannten gemischten Zustinde zu betrachten;
dahin gehoren die mit den Worten: Verbindlichkeit,
Trunkenheit, Liige bezeichneten zusammengesetzten
Vorstellungen, welche aus verschiedenen Verbindun-
gen mannichfacher einfacher Vorstellungen bestehen.
Ich nenne sie gemischte Zustinde, zum Unterschied
von den einfachern, welche nur aus einer einfachen
gleichartigen Vorstellung bestehen. Diese gemischten
Zustinde sind daher solche Verbindungen einfacher
Vorstellungen, die nicht als besondere Bezeichnungen
wirklicher Dinge gelten, welche ein dauerndes Dasein
haben, sondern solcher zerstreuten und abgetrennten
Vorstellungen, welche die Seele verbunden hat; da-
durch unterscheiden sie sich von den zusammenge-
setzten Vorstellungen der Substanzen.

§ 2. (Die Seele bildet sie.) Die Erfahrung lehrt,
dass die Seele bei den einfachen Vorstellungen sich
nur leidend verhilt und sie durch die Sinnes- und
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Selbstwahrnehmung sdmmtlich von dem Dasein und
der Wirksamkeit der Dinge erhilt, ohne eine davon
selbst bilden zu konnen. Dagegen zeigt eine genaue
Betrachtung der gemischten Zustande, die ich jetzt be-
handle, einen ganz andern Ursprung; denn die Seele
libt oft eine thitige Kraft bei Bildung dieser verschie-
denen Verbindungen; ist sie einmal mit einfachen
Vorstellungen versorgt, so kann sie dieselben in ver-
schiedener Weise verbinden und so mannichfach zu-
sammengesetzte bilden, ohne dabei danach zu fragen,
ob sie wirklich so in der Natur bestehen oder nicht.
Daher mogen diese Vorstellungen Begriffe genannt
worden sein, indem sie thren Ursprung und ihr Beste-
hen mehr dem menschlichen Denken, als den wirkli-
chen Dingen verdanken und indem zur Bildung
derselben geniigt, dass die Seele ihre Theile verbin-
det, und dass sie in dem Verstande bestehen ohne
Riicksicht, ob sie auch ein wirkliches Dasein haben.
Indess will ich nicht bestreiten, dass auch manche der
Beobachtung entlehnt sind und wirklich so bestehen,
wie sie der Verstand verbunden hat. Wer z.B. die
Vorstellung der Heuchelei zuerst bildete, kann sie ent-
weder zunichst der Beobachtung eines Menschen ent-
lehnt haben, der gute Eigenschaften sehen liess, ohne
sie zu haben, oder er kann sie zuerst in seiner Seele
ohne ein solches Muster gebildet haben; denn beim
Beginn der Sprachen und der menschlichen
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Gesellschaft miissen offenbar manche zusammenge-
setzte Vorstellungen, die mit den geschehenen Ein-
richtungen zusammenhéngen, erst in der Seele dieser
Menschen bestanden haben, ehe sie irgendwo ein Da-
sein erlangt haben; auch manche Worte miissen dafiir
in Gebrauch gewesen, mithin diese Vorstellung gebil-
det worden sein, ehe noch die ihnen entsprechenden
Zustinde bestanden.

§ 3. (Mitunter werden sie durch die Erkldrung
ihrer Worte gewonnen.) Jetzt, wo die Sprachen gebil-
det sind und ein Ueberfluss an Worten fiir solche Zu-
stinde vorhanden ist, werden allerdings diese zusam-
mengesetzten Vorstellungen hdufig durch die Erkla-
rung ihrer Worte gewonnen. Indem sie aus einer Ver-
bindung einfacher Vorstellungen bestehen, konnen sie
durch die Worte fiir diese einfachen Vorstellungen der
Seele dessen, der diese Worte versteht, zugefiihrt wer-
den, wenn er auch diese zusammengesetzten Vorstel-
lungen nie von wirklich so bestehenden Dingen emp-
fangen hat. So kann man die Vorstellungen eines Kir-
chenraubes, eines Mordes erlangen, wenn die einfa-
chen Vorstellungen, aus denen sie bestehen, aufge-
zahlt werden, obwohl man eine solche That nie gese-
hen hat.

§ 4. (Der Name verkniipft die Theile der gemisch-
ten Zustdinde zu einer Vorstellung.) Wenn jeder ge-
mischte Zustand aus mehreren einfachen besteht, so
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entsteht die Frage, woher diese Einheit kommt, und
wie eine solche bestimmte Menge nur eine Vorstel-
lung bilden konne, da eine solche Verbindung nicht
immer in der Natur besteht. Ich antworte, dass diese
Einheit von einer Thatigkeit der Seele kommt, welche
die einfachen Vorstellungen zusammenthut und sie als
eine betrachtet, die aus diesen Theilen besteht; das
Zeichen dieser Vereinung oder das, was gemeinhin als
deren Vollendung gut, ist der Name, welcher dieser
Verbindung gegeben wird. Nach diesen Namen regelt
sich gewohnlich die Auffassung der verschiedenen
Arten von gemischten Zustinden, denn nur selten
nimmt oder betrachtet man mehrere einfache Vorstel-
lungen als eine zusammengesetzte, wenn fiir ithre Ver-
bindung nicht bereits ein Name besteht. So ist die
Todtung eines alten Mannes ebenso gut zu einer zu-
sammengesetzten Vorstellung geeignet, als die Tod-
tung des Vaters eines Menschen; allein da nur fiir die
letzte das besondere Wort: Vatermord vorhanden ist,
so gilt Jene nicht als eine zusammengesetzte Vorstel-
lung und nicht als eine besondere Art von Handlung
im Unterschied von der Todtung eines jungen Mannes
oder eines andern Menschen.

§ 5. (Weshalb gemischte Zustinde gebildet wer-
den.) Forscht man nach der Ursache, welche diese
Verbindungen einfacher Vorstellungen zu bestimmten
und gleichsam festen Zustdnden veranlasst, wahrend
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andere nicht beachtet werden, obgleich sie an sich
ebenso gut dazu sich eignen, so zeigt sich als solche
Ursache der Zweck der Sprache. Man will damit mog-
lichst schnell seine Gedanken bezeichnen oder Ande-
ren mittheilen; deshalb sammelt man die einfachen
Vorstellungen zu zusammengesetzten Zustinden und
giebt thnen einen Namen, weil sie im Leben und Ge-
sprach viel gebraucht werden; dagegen werden ande-
re, bei denen dieser Anlass selten vorkommt, geson-
dert und ohne verkniipfenden Namen gelassen; man
zahlt dann lieber die einfachen Vorstellungen (wenn
es erforderlich ist) mit ihren Namen auf, als dass man
das Gedichtniss mit so vielen zusammengesetzten
Vorstellungen und deren Namen belastet, da man sel-
ten einen Anlass, sie zu gebrauchen, hat.

§ 6. (Weshalb die Worte einer Sprache nicht mit
denen einer andern stimmen.) Daraus erhellt, wes-
halb jede Sprache ihre eigenthiimlichen Worte hat, die
in einer andern durch ein einzelnes Wort nicht wieder-
gegeben werden konnen. Die verschiedenen Lebens-
weisen, Gewohnheiten und Sitten eines Volkes fithren
zu Verbindungen von Vorstellungen, die bei dem
einen gebrauchlich und n6thig sind, wéihrend ein an-
deres dazu weder Anlass gehabt noch daran gedacht
hat; man kniipft Namen daran, um lange Umschrei-
bungen von Dingen der tiglichen Unterhaltung zu
vermeiden, und damit werden sie zu bestimmten
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zusammengesetzten Vorstellungen. So waren der
ostrakismos bei den Griechen und die proscriptio bei
den Romern Worte, fiir welche andere Sprachen keine
entsprechenden hatten, weil sie zusammengesetzte
Vorstellungen bezeichneten, die in den Seelen der
Menschen eines andern Volkes nicht bestanden. Wo
die Sitte fehlte, da fehlte auch der Begriff fiir eine sol-
che Handlung; man brauchte keine solche Verbindun-
gen von Vorstellungen und keine Worte fiir ihre Ver-
kniipfung, und deshalb fehlten den andern Sprachen
auch die Namen.

§ 7. (Die Sprachen dndern sich.) Daraus erhellt,
weshalb die Sprachen sich dndern, neue Worte auf-
nehmen und alte beseitigen. Der Wechsel der Sitten
und Meinungen fiihrt zu neuen Verbindungen von
Vorstellungen, an die man oft denken und von denen
man oft sprechen muss; deshalb giebt man thnen zur
Vermeidung langer Umschreibungen neue Namen,
und es entstehen neue Gattungen zusammengesetzter
Zustande. Welche grosse Zahl verschiedener Vorstel-
lungen dadurch in einen kurzen Laut zusammenge-
fasst werden und wie viel Zeit und Athem damit er-
spart wird, siecht man leicht, wenn man sich die Miihe
nimmt, alle Vorstellungen aufzuzihlen, welche mit
dem Worte Frist oder Berufung befasst werden, und
wenn man statt dieser Worte eine Umschreibung ge-
braucht, um deren Bedeutung einem Andern
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verstandlich zu machen.

§ 8. (Wo gemischte Zustdnde bestehen.) Obgleich
ich spéter noch néher hierauf eingehen werde, wenn
ich zur Untersuchung der Worte und ihres Nutzens
kommen werde, so konnte ich doch das Obige iiber
die gemischten Zustdnde nicht unerwéhnt lassen. Es
sind fliessende und vergangliche Verbindungen einfa-
cher Vorstellungen, die nur in der Seele des Menschen
ein kurzes Dasein haben, und zwar nur so lange, als
man an sie denkt; sie haben deshalb nur in ihren
Namen den Schein eines beharrlichen und dauernden
Daseins, und deshalb werden bei dieser Art von Vor-
stellungen die Worte leicht fiir die Vorstellungen
selbst genommen. Untersucht man z.B., worin die
Vorstellung eines Triumphs oder einer Vergotterung
besteht, so erhellt, dass eine jede niemals in den Din-
gen selbst zugleich bestehen kann, da sie Handlungen
sind, die Zeit zu ihrer Ausfiihrung bediirfen und des-
halb in ihren Theilen nicht zugleich bestehen konnen;
auch in der Seele der Menschen, wo diese Vorstellun-
gen sich befinden sollen, haben sie nur ein unsicheres
Dasein, und deshalb verkniipft man sie gern mit
Namen, welche sie in der Seele erwecken.

§ 9. (Wie die Vorstellungen gemischter Zustinde
erlangt werden.) Es giebt also drei Wege, auf denen
man die zusammengesetzten Vorstellungen gemisch-
ter Zustdande erlangt; 1) durch die Erfahrung und
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Beobachtung der Dinge selbst. So gewinnt man, wenn
man zwei Menschen fechten oder ringen sieht, die
Vorstellung des Fechtens und Ringens; 2) durch Er-
findung oder willkiirlicher Verbindung einfacher Vor-
stellungen in der Seele; so hatte der Erfinder des Bii-
cherdrucks und Kupferstiches die Vorstellung davon
schon 1n seiner Seele, ehe Beides bestand. 3) Durch
Erklarung der Worte fiir Thatigkeiten, die man noch
nicht gesehen hat oder fiir Begriffe, die man nicht
sehen kann. Dieser Weg ist der gewohnlichste; es
werden dabei die einzelnen Vorstellungen aus denen
sie bestehen, aufgezihlt und gleichsam vor das innere
Auge gestellt. Denn wenn erst die Seele durch die
Sinnes- und Selbstwahrnehmung ein Vorrath einfa-
cher Vorstellungen erlangt und an die sie bezeichnen-
den Worte sich gewohnt hat, so kann man jede zu-
sammengesetzte Vorstellung dem Andern mittheilen,
sofern darin nur solche einfache Vorstellungen vor-
kommen, die der Andere schon kennt und in gleicher
Weise bezeichnet. Denn alle zusammengesetzten Vor-
stellungen lassen sich schliesslich in die einfachen
auflosen, aus denen sie gebildet und urspriinglich zu-
sammengesetzt Bind, wenn auch ihre unmittelbaren
Bestandtheile, falls ich mich so ausdriicken darf,
ebenfalls zusammengesetzte Vorstellungen sein soll-
ten. So ist der gemischte Zustand, welchen das Wort:
Liigen bezeichnet aus folgenden einfachen
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Vorstellungen gebildet: 1) artikulirte Laute, 2) be-
stimmte Vorstellungen in der Seele des Sprechenden,
3) bestimmte Worte als Zeichen dieser Vorstellungen,
4) die Verbindung dieser Zeichen durch Beziehung
oder Verneinung auf eine andere Weise, als sie es in
der Seele des Sprechenden, sind. Ich brauche wohl in
der Auflosung dieser zusammengesetzten Vorstel-
lung: Liige nicht weiter zu gehen; das Gesagte geniigt,
um zu zeigen, dass sie aus einfachen Vorstellungen
gebildet ist, und es wiirde den Leser ermiiden, wenn
ich ithn mit der Aufzidhlung der einzelnen darin enthal-
tenen belastigen wollte; jeder wird dies nach dem Ge-
sagten, selbst thun konnen. Dasselbe kann mit den
zusammengesetzten Vorstellungen aller andern Arten
geschehen; ihre Verbindung und Trennung mag sein,
welche sie wolle, so kann sie doch zuletzt in ithre ein-
fachen Vorstellungen getrennt werden; diese sind der
Stoff fiir all unser Wissen und Denken. Auch ist des-
halb die Seele nicht auf eine zu knappe Zahl von Vor-
stellungen beschrankt, wenn man bedenkt, welchen
unerschopflichen Vorrath einfacher Vorstellungen nur
die Zahl und die Gestalt darbieten; daraus kann man
abnehmen, dass die gemischten Zustdnde in ihren
mannichfachen Verbindungen der einfachen Vorstel-
lungen und deren zahlloser Besonderungen nichts we-
niger als knapp und an Zahl gering sind. Deshalb
sicht man schon hier, dass Niemand zu fiirchten



Locke: Versuch tuiber den menschlichen Verstand 487

braucht, es werde ithm an Raum und Platz fiir seine
Gedanken fehlen, obgleich sie, wie ich behaupte, auf
die einfachen, durch die Sinnes- und Selbstwahrneh-
mung empfangenen Vorstellungen und deren Verbin-
dung beschrinkt bleiben.

§ 10. (Die Bewegung, das Denken und die Kraft
sind am meisten besondert.) Es ist interessant, zu
wissen, welche einfachen Vorstellungen am meisten
besondert und zu gemischten mit Namen versehenen
Zustinden benutzt worden sind; es sind die drei: Den-
ken; Bewegung (welche beide alle Thétigkeit in sich
fassen) und Kraft, aus welcher diese Thatigkeiten ab-
fliessen. Diese einfachen Vorstellungen von Denken,
Bewegung und Kraft sind die, welche am meisten be-
sondert und aus denen die meisten gemischten Zustin-
de mit ithren Namen gebildet worden sind. Denn Tha-
tigkeit ist das grosse Geschift der Menschen und der
Gegenstand, mit dem sich alle Gesetze beschiftigen;
es kann deshalb nicht auffallen, dass die Besonderun-
gen des Denkens und der Bewegung beachtet, deren
Vorstellungen beobachtet, in dem Gedichtniss aufbe-
wahrt worden sind und Namen bekommen haben; oh-
nedem hitte man schwer Gesetze machen und das La-
ster und die Unordnung hemmen kénnen. Auch die
gegenseitige Mittheilung war ohne solche zusammen-
gesetzte Vorstellungen und ithre Namen nicht ausfiihr-
bar. Deshalb hat man feste Namen und Vorstellungen
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von den Besonderungen des Thuns gebildet, welche
sich nach ihren Ursachen, Mitteln, Gegenstanden,
Zielen, Werkzeugen, so wie nach Zeit, Ort und andern
Nebenumstidnden und den zu diesem Thun néthigen
Kriften unterscheiden. Die Dreistigkeit ist z.B. die
Kraft, vor Andern ohne Furcht oder Verwirrung nach
seiner Absicht zu sprechen und zu handeln. Die Grie-
chen gaben dieser Sicherheit im Sprechen den beson-
dern Namen der parrhésia. Wenn die Kraft oder das
Vermogen, etwas zu vollfiihren, durch hiufige He-
bung erlangt worden ist, so nennt man es Gewohn-
heit, und ist sie bereit, bei jeder Gelegenheit in Tha-
tigkeit liberzugehen, so nennt man es Neigung. So ist
der FEigensinn die Neigung, zorning zu werden. Priift
man schliesslich irgend eine Besonderung des Thuns,
z.B. die Ueberlegung und die Zustimmung, welche
Thatigkeiten der Seele sind; oder: Laufen und Spre-
chen, welche korperliche Thatigkeiten sind; oder:
Rache und Mord, welche Thétigkeiten von beiden
sind, so zeigt sich, dass sie sammtlich nur Verbindun-
gen einfacher Vorstellungen sind, welche die mit die-
sen Worten bezeichneten zusammengesetzten ausma-
chen.

§ 11. (Manche Worte, welche ein Handeln zu be-
deuten scheinen, bezeichnen nur eine Wirkung.) Da
die Kraft die Quelle ist, aus der alles Thun hervor-
geht, so heissen die Substanzen, in denen diese Kraft
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enthalten 1st, Ursachen, wenn sie diese Kraft durch
die That dussern; die dadurch hervorgebrachten Sub-
stanzen oder die dadurch in Jemand eingefiihrten Vor-
stellungen heissen Wirkungen. Die Wirksamkeit, wo-
durch die neue Substanz oder Vorstellung hervorge-
bracht wird, heisst in dem die Kraft dussernden Dinge
Thdtigkeit, und in dem Wesen, in welchen damit eine
einfache Vorstellung hervorgebracht oder geandert
wird, Leiden. Diese Wirksamkeit diirfte, trotz ihrer
Mannichfaltigkeit und ihrer beinah zahllosen Wirkun-
gen, in geistigen Wesen doch nur eine Besonderung
des Denkens oder Wollens, und in korperlichen
Wesen nur eine Besonderung der Bewegung sein. Ich
sage, man kann sich nur diese zwei vorstellen; denn
ich gestehe, dass ich von einer andern Art von Thitig-
keit, die Wirkungen hervorbréichte, mir keinen Begriff
und keine Vorstellung machen kann; sie steht meinem
Denken, Auffassen und Wissen ebenso fern, und ist
mir ebenso dunkel, wie fiinf neue Sinne, und wie die
Farben dem Blinden. Deshalb bezeichnen manche auf
Thatigkeit hinweisenden Ausdriicke gar keine Thitig-
keit oder Wirkungsweise, sondern blos die Wirkung
mit einigen Nebenumstinden des handelnden Wesens
oder der wirkenden Ursache, wie z.B. Schopfung oder
Vernichtung; Beide enthalten keine Vorstellung von
der Weise oder Handlung, wie sie hervorgebracht
werden, sondern nur die Vorstellung der Ursache und
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der geschaffenen Sache. Wenn ein Bauer sagt, die
Kaélte mache das Wasser gefrieren, so enthilt zwar der
Ausdruck scheinbar eine Thatigkeit, allein in Wahr-
heit bezeichnet er nur die Wirkung, nimlich, dass
fliissiges Wasser hart und fest geworden; die Hand-
lung, wodurch es geschehen, ist darin nicht ausge-
driickt.

§ 12. (Gemischte Zustdnde werden auch von an-
dern Vorstellungen gebildet.) Ich brauche hier wohl
nicht zu sagen, dass die Kraft und das Thun zwar die
grosste Anzahl gemischter Zustiande bilden, welche
besondere Namen haben und dem Denken und Spre-
chen der Menschen geldufig sind; aber deshalb sind
andere einfache Vorstellungen und deren Verbindun-
gen nicht ausgeschlossen. Noch weniger brauche ich
wohl alle diese gemischten Zustande und ihre Worte
aufzufiihren; ich miisste sonst ein Worterbuch fiir bei-
nah all die Worte anfertigen, die in der Gottesgelahrt-
heit, in der Moral, in den Rechts- und Staats- und an-
dern Wissenschaften gebraucht werden. Fiir meinen
Zweck hier geniigt es, dass ich gezeigt habe, welche
Art von Vorstellungen die sind, welche ich gemischte
Zustinde nenne, in welcher Weise die Seele sie er-
langt und dass sie aus dem Zusammenstellen der
durch Sinnes- und Selbstwahrnehmung gewonnenen
einfachen Vorstellungen hervorgehen. Dies wird, wie
ich glaube, von mir geschehen sein.
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Dreiundzwanzigstes Kapitel.
Ueber die zusammengesetzten Vorstellungen
von Substanzen

§ 1. (Wie die Vorstellungen von Substanzen gebil-
det werden.) Die Seele wird, wie gesagt, mit einer
grossen Zahl einfacher Vorstellungen versorgt, die ihr
so, wie sie an den dussern Dingen angetroffen werden,
durch die Sinne und in Bezug auf ihre eigenen Thatig-
keiten, durch die Selbstwahrnehmung zugefiihrt wer-
den. Sie bemerkt dabei, dass eine grosse Anzahl sol-
cher einfacher Vorstellungen stets mit einander geht.
Daraus vermuthet sie, dass sie einem Dinge zugeho-
ren, und da die Worte den gewohnlichen Auffassun-
gen angepasst und fiir die schnelle Mittheilung ge-
braucht werden, so belegt man solche in einen Gegen-
stand vereinigte Vorstellungen mit einem Namen.
Aus Unachtsamkeit spricht man nachher davon und
behandelt das wie eine Vorstellung, was in Wahrheit
eine Verbindung vieler Vorstellungen ist, und weil,
wie gesagt, man sich nicht vorstellen kann, wie diese
einfachen Vorstellungen fiir sich bestehn konnen, so
gewohnt man sich daran, ein Unterliegendes anzuneh-
men, in dem sie bestehn und von dem sie ausgehen.
Dieses unterliegende nennt man deshalb die Sub-
stanz.
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§ 2. (Unsere Vorstellung der Substanz im Allge-
meinen.) Priift sich deshalb Jemand in Bezug auf sei-
nen Begriff von Substanz im Allgemeinen, so zeigt
sich, dass er dabei nur die Vorstellung von einem
nicht naher bekannten Trager solcher Eigenschaften
hat, die einfache Vorstellungen in uns erwecken kon-
nen, und diese Figenschiften werden gewohnlich die
Accidenzen genannt. Fragt man, was das ist, dem die
Farben oder die Schwere anhdngen, so konnen nur die
ausgedehnten dichten Theile genannt werden, und
fragt man, wem die Dichtheit und Ausdehnung an-
héingt, so ist der Antwortende in keiner bessern Lage,
wie der frither erwéhnte Indier, welcher auf seine An-
gabe, dass die Welt von einem grossen Elephanten
getragen werde, gefragt wurde, auf was der Elephant
sich stlitze; er nannte darauf eine grosse Schildkrote,
und auf die fernere Frage, was die breitriickige
Schildkrote trage, erwiderte er, Etwas, aber er wisse
nicht was. So spricht man hier wie in allen Fallen, wo
man Worte ohne klare und deutliche Vorstellungen
gebraucht, gleich Kindern, die auf die Frage, was das
1st, was sie nicht kennen, sofort antworten: Etwas.
Dies bedeutet bei Kindern wie bei Erwachsenen in
solchem Falle, dass sie nicht wissen, was, und dass
sie von dem Dinge, das sie kennen und besprechen
wollen, tiberhaupt keine bestimmte Vorstellung
haben, vielmehr es gar nicht kennen und im Dunkeln
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tappen. So ist die mit dem allgemeinen Kamen Sub-
stanz bezeichnete Vorstellung nur der angenommene,
aber unbekannte Trager jener seienden Eigenschaften,
die nach unserer Meinung sine re substante nicht be-
stehen konnen, d.h. nicht ohne etwas, was sie tragt.
Diese Triager nennt man Substantia, was nach der
wahren Entstehung des Worts in einfachem Deutsch
das darunter Stehende oder das Tragende bedeutet.

§ 3. (Von den Arten der Substanzen.) Wenn so die
dunkele und beziigliche Vorstellung der Substanz im
Allgemeinen gebildet ist, gelangt man zu besondern
Arten derselben durch die Zusammenfassung solcher
einfachen Vorstellungen, die nach der Erfahrung und
Beobachtung der Sinne zusammen bestehen, und von
denen deshalb angenommen wird, dass sie aus der be-
sondern innern Verfassung oder dem unbekannten
Wesen dieser Substanz abfliessen. So gelangt man zu
der Vorstellung von Mensch, Pferd, Gold, Wasser
u.s.w. Ich berufe mich hier auf die eigene Erfahrung
eines Jeden, ob er dabei sich etwas Mehreres klar vor-
stellt, als dass gewisse einfache Vorstellungen zusam-
men bestehen. Die beobachteten Eigenschaften des
Eisens oder eines Diamanten zusammen machen die
wahre zusammengesetzte Vorstellung dieser Substan-
zen aus, die der Schmied oder Juwelier meist besser
als der Philosoph kennt, der, wenn er von irgend wel-
chen substantiellen Formen spricht, nur die
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Vorstellung einer Zusammenfassung der in den Sub-
stanzen angetroffenen einfachen Vorstellungen dabei
im Sinne hat. Indess hat die zusammengesetzte Vor-
stellung der Substanz neben diesen sie bildenden ein-
fachen Vorstellungen noch allemal auch die verwor-
rene Vorstellung von Etwas, dem jene angehoren und
an dem sie bestehn. Deshalb sagt man bei Bespre-
chung irgend einer Art von Substanz, dass es ein
Ding mit solchen oder solchen Eigenschaften sei. So
ist der Korper ein ausgedehntes, gestaltetes und be-
wegliches Ding, der Geist ein zum Denken befdhigtes
Ding; und so gelten Hérte, die Erregbarkeit durch
Reiben, und die Kraft, Eisen anzuziehen, als Eigen-
schaften des Magnetsteins. Diese und andere Aus-
driicke zeigen, dass man unter Substanz immer neben
der Ausdehnung, Gestalt, Dichtheit, Bewegung, dem
Denken und andern wahrnehmbaren Eigenschaften
noch etwas Besonderes vorstellt, obgleich man nicht
welss, was es 1st.

§ 4. (Die allgemeine Vorstellung der Substanz ist
nicht klar.) So spricht und denkt man zwar von ein-
zelnen Arten der korperlichen Substanzen, wie von
Pferd, Stein u.s.w., obgleich die Vorstellung davon
nur die Verbindung oder Zusammenfassung der einfa-
chen sinnlichen Eigenschaften ist, die man in dem
Pferd oder Stein genannten Dinge anzutreffen pflegt;
allein da man nicht begreifen kann, wie sie fiir sich
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oder die eine in der andern bestehen kann, so nimmt
man an, dass sie in einem gemeinsamen Unterliegen-
den bestehen und davon getragen werden. Diesen Tra-
ger nennt man Substanz, obgleich man offenbar
davon keine klare und deutliche Vorstellung hat.

§ 5. (Die Vorstellung der Seele ist so klar wie die
des Korpers.) Dasselbe zeigt sich bei den Thatigkei-
ten der Seele, wie Denken, Begriinden, Fiirchten
u.s.w.; man hélt sie nicht fiir selbststindig und kann
auch nicht annehmen, dass sie dem Korper zukommen
und von ihm hervorgebracht werden; deshalb bezieht
man sie auf eine andere Substanz, die man Geist
nennt; da man indess von dem Stoffe nur die Vorstel-
lung eines Etwas hat, in welchem die verschiedenen
sinnlichen und wahrnehmbaren Eigenschaften beste-
hen, so hat man in der Annahme einer Substanz, in
der das Denken, Wissen, Zweifeln, eine Kraft zu be-
wegen u.s.w. besteht, eine ebenso klare Vorstellung
von der Substanz des Geistes wie von der des Kor-
pers; die eine gilt (ohne dass man weiss, was sie ist)
als die Unterlage der einfachen von Aussen empfange-
nen Vorstellungen; die andere (von der man auch
nicht weiss, was sie ist) als die Unterlage der in uns
selbst wahrgenommenen Thétigkeiten. Die Vorstel-
lung des Stoffes, als korperliche Substanz, steht des-
halb unsern Begriffen und Auffassungen ebenso fern
als die des Geistes oder der geistigen Substanz. Wenn
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man somit keinen Begriff von der Substanz des Gei-
stes hat, so kann man doch daraus sein Nichtdasein so
wenig folgern, als man aus diesem Grunde das Dasein
der Korper leugnen kann; man konnte dann mit glei-
chem Rechte sagen, dass es keinen Korper gebe, weil
man keine klare und deutliche Vorstellung vom Stoffe
habe, wie man sagte, es gebe keinen Geist, weil man
keine klare und deutliche Vorstellung von ihm habe.

§ 6. (Von den Arten der Substanzen.) Was daher
auch die geheime und tiefere Natur der Substanz im
Allgemeinen sein mag, so sind doch alle unsere Vor-
stellungen von den besondern Arten der Substanzen
nur unterschiedene Verbindungen einfacher Vorstel-
lungen, die in der, wenn auch unbekannten Ursache
threr Einheit zusammenbestehen, welche macht, dass
das Ganze von selbst besteht. Nur durch solche Ver-
bindungen einfacher Vorstellungen stellt man sich die
besondern Arten der Substanzen vor; von solcher Art
sind deren Vorstellungen in uns, und nur solche thei-
len wir durch thre Namen Andern mit; z.B. durch
Mensch, Pferd, Sonne, Wasser, Eisen. Be1 dem Horen
solcher Worte bildet Der, welcher die Sprache ver-
steht, in seiner Seele eine Verbindung der einfachen
Vorstellungen, die er unter diesem Namen zusammen
angetroffen hat oder als bestehend sich vorstellt, und
lasst sie auf der unbekannten Unterlage ruhen und ihr
anhdngen, ohne dass sie selbst einem andern Dinge
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anhangt; trotzdem zeigt es sich gleichzeitig, und Jeder
findet bei Untersuchung seiner Gedanken, dass er von
der Substanz, sei sie Gold oder ein Pferd, Eisen, ein
Mensch, Vitriol oder Brot nur die Vorstellung der
sinnlichen Eigenschaften hat, die er als einer Unterla-
ge anhidngend annimmt, welche diese Eigenschaften
oder einfachen Vorstellungen stiitzt, die er beisammen
bestehend angetroffen hat. Was ist so die Sonne an-
ders als die Zusammenfassung der einfachen Vorstel-
lungen von hell, heiss, rund, regelmédssiger Bewegung
in einer bestimmten Entfernung von uns und vielleicht
noch einigen andern Eigenschaften? je nachdem Der,
welcher die Sonne sich vorstellt oder von ihr spricht,
mehr oder weniger genau diese sinnlichen Eigenschaf-
ten, Vorstellungen oder Eigenthiimlichkeiten beob-
achtet hat, die sich in dem »Sonne« genannten Dinge
befinden.

§ 7. (Die Kraft bildet einen erheblichen Theil von
der zusammengesetzten Vorstellung der Substan-
zen.) Denn Derjenige hat die vollkommenste Vorstel-
lung von einer Art der Substanzen, der die meisten in
ihr bestehenden einfachen Vorstellungen gesammelt
und verbunden hat, und dazu gehdren auch ihre théti-
gen Krifte und leidenden Empfanglichkeiten. Diese
sind zwar keine einfachen Vorstellungen, indess kon-
nen sie hier der Kiirze halber als solche gelten. So ist
die Kraft, Eisen anzuziehn, eine Vorstellung, die zu
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der zusammengesetzten Vorstellung der Substanz ge-
hort, welche man Magnet nennt; und das Vermogen,
so angezogen zu weiden, ist ein Theil der Substanz,
welche Eisen heisst; beide Krifte gelten als ihren Un-
terlagen anhaftende Eigenschaften. Da Jede Substanz
durch die in ihr bemerkten Krifte ebensowohl sinnli-
che Eigenschaften in andern Substanzen verdndern,
wie einfache Vorstellungen in uns erwecken kann, die
wir unmittelbar von thr empfangen, so zeigt sie durch
diese neuen in andern Substanzen eingefiihrten Eigen-
schaften uns die Krifte, die dadurch mittelbar unsere
Sinne ebenso regelmassig erregen, als ihre sinnlichen
Eigenschaften es unmittelbar thun. So nimmt man
durch die Sinne unmittelbar die Hitze und die Farbe
des Feuers wahr, obgleich sie, genau betrachtet, nur
Krifte des Feuers sind, welche diese Vorstellungen in
uns erwecken. Ebenso nimmt man durch die Sinne die
Farbe und Briichigkeit der Holzkohle wahr, wodurch
man eine andere Kraft des Feuers kennen lernt, nam-
lich die Farbe und Festigkeit des Holzes zu veran-
dern. Bei jenen zeigt uns das Feuer unmittelbar, bei
diesen mittelbar diese verschiedenen Eigenschaften,
die man deshalb dem Feuer zutheilt und damit zu
einem Theile der zusammengesetzten Vorstellung
desselben macht. Denn alle Krifte, die man kennt, en-
digen lediglich in der Verdnderung einer sinnlichen
Eigenschaft der Dinge, auf welche sie wirken und die
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damit uns neue Eigenschaften zeigen; deshalb habe
ich diese Krafte zu den einfachen Vorstellungen ge-
rechnet, aus denen die zusammengesetzten der ver-
schiedenen Substanzen sich bilden, obgleich diese
Krifte an sich wahrhaft zusammengesetzte Vorstel-
lungen sind. In diesem weitem Sinne rechne ich einige
dieser Krifte zu den einfachen Vorstellungen, die in
die Seele mit eintreten, wenn man an einzelne Sub-
stanzen denkt; denn man muss auf die verschiedenen
in ihnen enthaltenen Krifte zuriickgehen, wenn man
wahre und bestimmte Begriffe von den verschiedenen
Arten der Substanzen erlangen will.

§ 8. (Und weshalb?) Auch kann es nicht auffallen,
dass die Krifte einen grossen Theil unserer zusam-
mengesetzten Vorstellungen der Substanzen ausma-
chen, da die zweiten Eigenschaften der Substanzen
hauptsichlich zur Unterscheidung derselben dienen
und meist einen erheblichen Theil der zusammenge-
setzten Vorstellungen ihrer verschiedenen Arten aus-
machen. Da uns die Sinne fiir die Wahrnehmung der
Masse, des Gewebes und der Gestalt der kleinsten
Korpertheilchen fehlen, von denen thre wahrhaften
Zustiande und Unterschiede abhédngen, so benutzt man
diese zweiten Eigenschaften als die eigenthiimlichen
Merkmale und Zeichen zur Bildung ihrer Vorstellun-
gen und zur Unterscheidung derselben; alle diese
zweiten Eigenschaften sind aber nur Kréfte. Sowohl
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die Farbe und der Geschmack des Opiums, wie seine
einschliafernde und schmerzstillende Natur sind reine,
von seinen ersten Eigenschaften abhiangige Krifte,
wodurch er verschiedene Wirkungen in verschiedenen
Theilen des Korpers hervorzubringen vermag.

§ 9. (Drei Arten von Vorstellungen bilden die zu-
sammengesetzten Vorstellungen der Substanzen.)
Die Vorstellungen, welche die zusammengesetzten
der korperlichen Substanzen bilden, sind dreierlei Art.
Erstens die Vorstellungen der ersten Eigenschaften
der Dinge, welche die Sinne wahrnehmen und die in
den Dingen auch dann sind, wenn sie nicht wahrge-
nommen werden; dazu gehoren die Masse, Gestalt,
Zahl, Lage und Bewegung der Bestandtheile der Kor-
per; sie bestehen wirklich in den Korpern, auch wenn
man nicht; auf sie achtet. Zweitens die sinnlichen
zweiten Eigenschaften, die von jenen abhdngen und
nur Krifte sind, womit die Substanzen verschiedene
Vorstellungen in uns vermittelst der Sinne hervorbrin-
gen; diese Vorstellungen sind nur so weit in den Din-
gen, als diese Dinge ihre Ursache sind. Drittens die
Fahigkeit der Substanzen, solche Veridnderungen der
ersten Eigenschaften zu bewirken oder zu empfangen,
dass die so verdnderte Substanz nun andere Vorstel-
lungen als zuvor erweckt. Man nennt sie simmtlich
thitige und leidende Krifte, und so weit man Kennt-
niss oder Begriffe davon hat, endigen sie alle in
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einfachen sinnlichen Vorstellungen. Denn welche
Veranderungen ein Magnet auch in den kleinsten
Theilen des Eisens hervorbringen mag, so wiirde man
doch von einer solchen Kraft keine Vorstellung
haben, wenn nicht wahrnehmbare Bewegungen sie of-
fenbarten, und sicher giebt es tausend Veranderungen,
welche die Korper, die man tiglich in den Handen
hat, an einander bewirken konnen, von denen, man
keine Ahnung hat, weil sie in keinen Wahrnehmbaren
Wirkungen sich dussern.

§ 10. (Die Krdifte bilden einen grossen Theil der
zusammengesetzten Vorstellungen von Substanzen.)
Die Krifte bilden deshalb in Wahrheit einen grossen
Theil in den zusammengesetzten Vorstellungen der
Substanzen. Wer z.B. die des Goldes untersucht, wird
finden, dass mehrere Vorstellungen desselben blos
Krifte sind; so die Kraft zu schmelzen, ohne im Feuer
zu vergehen; ferner: sich in Konigswasser aufzulosen.
Diese Vorstellungen gehdren ebenso nothwendig zu
der zusammengesetzten des Goldes wie seine Farbe
und Schwere, die, recht betrachtet, auch nur Krafte
sind. Denn dasselbe ist in Wahrheit nicht wirklich im
Golde, sondern nur die Kraft, diese Vorstellung ver-
mittelst der Angen bei gehorigem Lichte in uns zu er-
regen und die bei der Sonne nicht wegzulassende
Hitze ist so wenig wirklich in der Sonne wie die weis-
se Farbe, welche sie in dem Wachse hervorbringt;
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Beides sind Krifte derselben, die durch die Bewegung
und Gestalt ihrer kleinsten Theile so auf den Men-
schen wirken, dass er die Vorstellung der Hitze be-
kommt, und auf Wachs so, dass es in dem Menschen
die Vorstellung des Weissen hervorbringt.

§ 11. (Die zweiten Eigenschaften wiirden ver-
schwinden, wenn man die ersten Eigenschaften ihrer
kleinsten Theile wahrnehmen kénnte.) Waren die
Sinne so scharf, dass sie die kleinsten Theile und die
wirkliche Verfassung der Korper erkennen konnten,
wovon ihre sinnlichen Eigenschaften abhdngen, so
wiirden sie ganz andere Vorstellungen in uns er-
wecken; das Gelbe des Goldes wiirde dann ver-
schwinden, und man wurde statt dessen ein bewunde-
rungswiirdiges Gewebe der Theile in Gestalt und
Grosse sehen. Die Mikroskope zeigen dies deutlich;
denn das, was dem blossen Auge als Farbe sich dar-
stellt, erscheint bei einer solchen Steigereng der
Schérfe des Sinnes als etwas ganz Anderes, und
indem so das Verhiltniss der Masse der kleinsten
Theile eines farbigen Gegenstandes zu dem gewdhnli-
chen Sehen geandert wird, entstehen andere Vorstel-
lungen wie vorher. So zeigt sich Sand oder gestosse-
nes Glas dem blossen Auge dunkel und weiss; in
einem Mikroskop aber durchsichtig; das Haar verliert
darin seine frithere Farbe und wird zum grossen Theil
durchsichtig, gemischt mit einzelnen hellen farbigen
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Flecken, wie sie bei dem Strahlen von Diamanten und
andern durchsichtigen Korpern vorkommen. Das Blut
1st fiir das blosse Auge ganz roth; bei einem guten
Mikroskop, wo seine kleineren Theile hervortreten,
zeigen sich aber nur einzelne rothe Kiigelchen darin,
die in einer durchsichtigen Fliissigkeit schwimmen,
und man kann nicht sagen, wie diese Kiigelchen er-
scheinen wiirden, wenn man sie mittelst der Glaser
noch 1000 oder 10000 mal mehr vergréssern konnte.
§ 12. (Unser Wahrnehmungsvermégen ist unserm
Zustande angepasst.) Der unendlich weise Schopfer
der Menschen und der sie umgebenden Dinge hat die
Sinne, Vermdgen und Organe des Menschen den Be-
diirfnissen des Lebens und der hier von ihm zu erfiil-
lenden Aufgabe angepasst. Vermittelst der Sinne kon-
nen wir die Dinge erkennen, unterscheiden und so
weit untersuchen, als es uns niitzlich und fiir die Be-
diirfnisse des Lebens nothig ist. Wir haben so viel
Einblick in ihre wunderbare Einrichtungen und Wir-
kungen, als nothig, um die Weisheit, Macht und Giite
ithres Urhebers zu bewundern und zu preisen. Zu einer
solchen, unseren gegenwartigen Zustand angemesse-
nen Erkenntniss fehlen uns nicht die Vermogen. Al-
lein Gott scheint nicht gewollt zu haben, dass wir eine
vollkommene, klare und entsprechende Erkenntniss
der Dinge haben sollen; vielleicht libersteigt dies die
Fassungskraft eines endlichen Wesens. Wir sind mit
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Vermogen (wenn auch schwach und stumpf) verse-
hen, um so viel in den Geschdpfen zu erkennen, als
nothig, um uns zu dem Schopfer und der Kenntniss
unserer Pflichten zu fiihren, und wir haben die hinrei-
chenden Fahigkeiten fiir das, was das Leben verlangt;
dies 1st unser Geschift in dieser Welt. Waren aber un-
sere Sinne anders, schneller und scharfer, so wiirden
die Dinge fiir uns eine ganz andere Gestalt und Er-
scheinung haben, die vielleicht mit unserm Dasein
oder mindestens Wohlsein in diesem Theile des Welt-
alls sich nicht vertragen diirften. Wenn man bedenkt,
wie wenig unser Zustand eine Erhebung in Regionen
der Luft vertragen kann, die nur etwas hoher sind als
die, deren Luft wir gewohnlich einathmen, so wird
man zufrieden sein, dass diese zu unserer Wohnung
bestimmte Erdkugel von dem allweisen Baumeister
fiir unsere und die, sie erregenden Korper gegenseitig
angepasst worden. Ware unser Gehorsinn nur tau-
sendmal feiner, so wiirde ein fortwahrender Larm uns
zerstreuen; man wiirde dann in dem stillsten Versteck
weniger schlafen oder nachdenken konnen, als jetzt
mitten in einer Seeschlacht, und wenn der belehrend-
ste der Sinne, das Gesicht, bei einem: Menschen 1000
oder 100,000 mal schirfer wire, als bei einem Mikro-
skope, so wiirden dann dem blossen Auge Dinge
sichtbar werden, die viele Millionenmal kleiner wiren
als das Kleinste, was es jetzt sieht, und man wiirde so
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dem Gewebe und der Bewegung der kleinsten Theile
der Korper ndher kommen und bei vielen vielleicht
thre inneren zustinde erkennen; allein ein solcher
Mensch wire dann in einer ganz andern Welt gegen
seine Mitmenschen; Nichts wiirde thm so erscheinen
wie den Andern; seine Gesichts-Vorstellungen wiir-
den ganz verschieden sein, so dass er schwerlich mit
den Andern tiber sichtbare Gegenstinde und Farben
sprechen und verkehren konnte. Er wiirde dann viel-
leicht den hellen Sonnenschein oder das helle Tages-
licht nicht ertragen und nur sehr wenig auf einmal und
nur in kleinen Entfernungen erkennen konnen. Selbst
wenn ein Mensch mit solchen mikroskopischen
Augen (wenn ich sie so nennen darf) tiefer als Andere
in die geheime Zusammensetzung und in das Urgewe-
be der Korper eindringen konnte, so wiirde ihm das
wenig niitzen, wenn sein scharfes Gesicht ihn nicht
auch auf den Markt und in die Borse begleiten konn-
te; wenn er dann den entferntem Dingen nicht auswei-
chen konnte, wo es nothig ist, noch die Dinge so wie
Andere unterscheiden konnte. Wer so scharfsehend
ware, dass er die Gestaltung der kleinsten Theile einer
Uhrfeder sehen und beobachten konnte, auf welchem
besondern Bau und Anstoss ihre elastische Bewegung
beruht, wiirde sicherlich viel Wunderbares entdecken;
allein wenn solche Augen nicht zugleich die Zeiger
und die Ziffern auf dem Zifferblatt sehen und die Zeit
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nicht erkennen konnten, so wire dem Besitzer damit
wenig geholfen; er wiirde, wahrend er die geheimsten
Einrichtungen der Maschinentheile entdeckte, noch
den Gebrauch derselben verlieren.

§ 13. (Vermuthungen iiber die Geister.) Ich moch-
te hier noch eine kithne Vermuthung dussern; man hat
namlich Grund (wenn man ndmlich Berichten vertrau-
en darf, wofiir unsere Philosophie nicht einstehen
kann), zu glauben, dass die Geister Korper von ver-
schiedener Grosse, Gestalt und Zusammensetzung an-
nehmen konnen; allein ihr Vortheil {iber uns diirfte
nicht darin liegen, dass sie so sich Sinnes- und Wahr-
nehmungs-Organe verschaffen konnen, sondern dass
sie dieselben ihrer zeitweiligen Absicht und den Um-
stinden, unter denen sie den Gegenstand betrachten
wollen, anpassen konnen. Denn wie viel grosser
wiirde die Kenntniss eines Menschen gegen die der
andern sein, wenn er den Bau seiner Augen, also nur
dieses einen Sinnes, so dndern konnte, dass sie sich
immer den verschiedenen Graden des Sehens anpass-
ten, welche man mit Hiilfe der Glaser (zunachst durch
zufillige Beleuchtung) kennen gelernt hat? Welche
Wunder wiirde er entdecken, wenn er seine Augen
allen Arten von Gegenstinden so anpassen konnte,
dass er die kleinsten Theile in dem Blute und in an-
dern thierischen Fliissigkeiten nach ihrer Gestalt und
Bewegung so genau, erkennen konnte, wie ein
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andermal die Gestalt und Bewegung der Thiere selbst.
Dagegen wiirden uns unverianderliche Organe, mit
denen wir die kleinsten Theile der Korper nach Ge-
stalt und Bewegung erkennen konnten, von denen ihre
jetzigen sinnlichen Eigenschaften abhiangen, flir un-
sern jetzigen Zustand nichts niitzen. Gott hat sie si-
cherlich so gemacht, wie es fiir unsern jetzigen Zu-
stand am besten ist. Er hat sie fiir die Ndhe der uns
umgebenden Korper eingerichtet, mit denen wir zu
thun haben, und wenn wir auch durch die empfange-
nen Vermogen keine vollkommene Kenntniss der
Dinge erlangen konnen, so geniigen sie doch fiir die
oben genannten Zwecke, die uns vor Allem angehn.
Ich bitte um Entschuldigung, dass ich dem Leser eine
so weitgehende Vermuthung tliber die Mittel der
Wahrnehmung bei hohem Wesen unterbreitet habe;
allein trotzdem wird man doch wohl iiber das Wissen
der Engel keine andere Vorstellung gewinnen konnen,
als nach Verhiltniss der Art, die wir an uns selbst be-
merken. Gott kann allerdings in seiner unendlichen
Macht und Weisheit Wesen mit tausend andern Ver-
mogen und Sinnen erschaffen, allein unser Denken
kann nicht iiber unsere eigenen hinaus, und es ist uns
unmoglich, selbst nur vermuthungsweise tiber das,
was die Sinnes- und Selbstwahrnehmung uns bietet,
hinauszugehen. Wenigstens darf die Annahme, dass
die Engel mitunter sich Korper zulegen, uns nicht
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erschrecken, da schon mehrere der altesten und ge-
lehrtesten Kirchenviter ihnen Korper zugetheilt
haben. So viel ist sicher, dass thr Zustand und die Art
ithres Seins uns unbekannt ist.

§ 14. (Die zusammengesetzten Vorstellungen von
Substanzen.) Um indess auf die Frage iiber die Vor-
stellungen von Substanzen zuriickzukommen, so wie-
derhole ich, dass das Eigenthiimliche von deren Vor-
stellungen nur in der Zusammenfassung einer Anzahl
von einfachen Vorstellungen besteht, die als zu einem
Dinge geeint genommen werden. Wenn sie auch ge-
meiniglich einfache Wahrnehmungen und ihre Namen
einfache Worte sind, so sind sie doch in Wahrheit zu-
sammengesetzt und verbunden. So ist die mit dem
Worte Schwan Bezeichnete Vorstellung die weisse
Farbe, der lange Hals, der rothe Schnabel, die schwar-
zen Beine und verbundenen Zehen; und zwar Alles
dies von ein